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Въведение

Настоящата книга се явява в известен смисъл продължение на моята книжка "От тъмнината към. светлината". В нея се опитах да покажа пътя, по който грешният човек може да дойде при святия Бог. Изключително важен е фактът, че този път съществува и че сам Христос е пътя. Отношението на всеки по отделно - дали ще избере или ще отхвърли този път -определя неговото щастие или нещастие, небето или ада. Но нека приемем - и това предположение е станало щастлива реалност в множество случаи - да приеме някого от тъмнината към Неговата светлина, от смъртта към живота, от самотата към Неговата близост - но след това какво? Новороден - вече е дете на Бога, радва се на прощението на своите грехове и на надеждата за Божията слава. Но пътят пред него все още е неясен. Трябва ли сам да върви по него? Да продължава да върви заедно "с настоящия нечист свят"? - не, не бива. Та той е бил "избавен" от него, Христос даде Себе Си за него Гал.1:4. Той разбира това. И така, търси други, които са преживели същото. Той вижда и намира много Божии деца, но - и това прави нещата така объркани - те ходят по толкова различни християнски пътища. Почти необозрим е броят и характерът на различните църкви, общности и групировки на християнска основа. Коя от тях е истинската? Или този въпрос дори е неправилен? пътят, по който християните ходят може би е без значение или най-малкото е нещо второстепенно, важното е те да са убедени и щастливи по този път? Християнинът не е ли дължен да уважава мнението на останалите?
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Но новороденият чете и изследва Божието слово и не открива нищо за различните църкви. Натрапчиво го преследва мисълта: Бог желае ли всъщност това многообразие от църкви? Той открива стиха в Матей 18, който послужи и за заглавие на настоящата книга. Но какво означават думите на Христос, че Той е посред онези, които са събрани в Неговото име? И наистина ли е тук или там, независимо дали тук или там основата е това или онова християнско верую? Отделните учения отчасти си противоречат напълно, а всяка група претендира, че Христос е посред тях. Наистина ли е така обаче?

Въпрос след въпрос, които се сипят като водопад над новоповярвалия. Но и всеки, който от дълго време се палвя, че Р  н? Бога няма да може да избегне тяхната настоятелност, особено ако се отнася все по-сериозно към Божието слово. Той може би се е родил в някаква християнска общност и неговите родители са ходили по този път. Но той ли е правилният? Все някога ще се сблъска с подобен въпрос и то тогава, когато сравни заобикалящата го действителност с Божието слово. Настоящата книга има за цел да помогне на всяко Божие дете да намери отговор на всички тези въпроси - отговори, които не бива да се основават на човешките мнения, но единствено на Божието слово. При това няма да скрия, че засегнатият кръг въпроси е един от най-сложните изобщо. Да се опише пътят, по който един грешник може да дойде при Бога и да получи прощение на греховете си е сравнително по-лесно. Но защо са толкова трудни тези въпроси? Да не би Словото да не говори достатъчно ясно по тях? Със сигурност не! Библията не е книга за готови рецепти, в която при съответния въпрос, можеш да намериш рецептата за неговия отговор. Свещеното Писание трябва да се чете и разбира в неговата цялост. Това предполага сериозно изследване както на Стария, така и на Новия Завет чрез силата и в пълна зависимост от Святия Дух.

Въведение
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Като Святият Дух ще споделя Своите намерения само с онзи, който идва при Него в подходящото разположение на духа, или казано простичко - който е готов да Му се покори.

Сериозна бариера пред разбирането на Божията истина са предразсъдъците, предубежденията. Много често те съществуват подсъзнателно. Причините са най-различни - възпитание, образование, навици, заварени традиции, човешкия характер и т.н. Пред Божието слово се изправят човешки традиции, които поради своята "честита старост" са приели задължителен характер в очите на мнозина и претендират за своя авторитет. По принцип човек трудно може да се освободи от тях, защото това е противно на плътското естество Но РТГ Р.ИЗПЪЛНЯ пичи, попяли която  е толкова трудно да се разбере тази част от Божията истина и която изисква дълбока сърдечна опитност. Въпреки всичко уповавам на Божията милост, че Той ще дава светлина и сила за прослава на Онзи, Който умря за нас.

Често съм казвал: Бог не наставлява грешника. Ако го стори, Той би признал, че последният не е чак толкова погинал. Но Бог наставлява Своите деца и го прави в много отношения. За да може човек да съответства на тези наставления, той трябва да се научи да разбира отношенията, на които са основани и в които Той е поставил Своите Си. Но тъкмо тук най-много се греши. Много често голяма част от вярващите не разбират колко скъпо  е положението, в което се намират чрез Божията благодат както с Бога и Господа Исуса Христа, така и помежду си.

Ето защо желанието ми е - на него е посветена и първата част от настоящата книга - да представя това божествено взаимоотношение, в което се намират истинските християни, разграничавайки ги от онези, които в Стария Завет формираха Божия народ, израилския народ. За да разберем всичко останало, едва ли има нещо по-важно от това да се
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научим да правим разлика между Божиите пътища с Израил и Неговото действие с истинската църква. Тази е отправната точка в книгата. Ако човек е осъзнал със сърцето си тези различия, тогава са налице най-добрите предпоставки да разбере и оцени особеното положение на църквата. И така, първата част на книгата е по-скоро поучителна. В нея се описва благословеното положение на Божиите деца, гледайки на тях като на едно цяло. Тя представлява абсолютно необходимата основа за втората, по-скоро практическа част. С това не искам да кажа, че втората част не съдържа поучение. Точно обратното. Но в нея говоря за практическите въпроси, които засегнах в началото - въпроси, които касаят общия  път. взети заедно трябва да представляват една възможно най-пълна картина за същинското естество на истинската църква, а от друга - да опишат нейните форми на проявление в практиката на събиранията.

С тази книга желая да се обърна и към още една група християни. Това са Божиите деца, които желаят да заемат според Божието слово правилната сама по себе си позиция. Те са имали възможност да почерпят неоценима полза от служението и борбите на Господните служители, които са минали по този път преди тях. Чрез тяхното служение те са били "утвърдени в истината" 2.Петр.1:12. Но тъкмо те се нуждаят от постоянно напомняне на "тези неща", които по принцип знаят, за да бъде събуден "чрез напомняне" техния "чист разум" 2.Петр.3:1. Може би никога не им се е налагало да се борят за истината, но се радват на една голяма светлина, чрез онези, които са го сторили преди тях. Мнозина са родени в това положение и отчасти дори не знаят, защо вървят по този път. И ако не си бил принуден да се бориш за "вярата, която веднъж завинаги беше предадена на светиите" Юда3. не е ли голяма опасността да предадеш с лека ръка доброто, което за някои малко или
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много е дошло "наготово"? "Купувай истина и не я продавай" е съветът на Божието слово Пр.23:23. и моето сърдечно желание е да помогна на вас, на всички Божии деца, да изпълните този съвет. Изобщо искам да покажа колко прекрасни са Божиите намерения и благословенията свързани с тяхното изследване и самото им следване. То води до поклонение, до едно смирено убеждение и ще предпази братята и сестрите в Господа да издигат себе си над останалите, които може би не са имали привилегията като тях да бъдат така ясно поучавани в Божието слово. Истинското познаване на Бога и Неговото Слово ни кара да се смирим. Може ли човек да бъде високомерен? нещо, което притежава изцяло по бляголт?  когато се изяви Божията истина, когато Божията светлина свети в живота, в сърцето ни, няма ли да почувстваме дълбоко в себе си, че всички ние, малко или много сме се провалили в изпълнението на онова, което сме познали като истинско? И не трябва ли да признаем, че Господ Исус няма да се задоволи с нашето външно приемане на едно наистина правилно място? Наистина ли вярваме в това, което Той е казал? "Гам съм и Аз посред тях" - неизмеримо обещание! Той може би е присъствал, а ние изобщо не сме Го забелязали! Може ли, трябва ли да продължава да е така?

В тази връзка възниква още един въпрос: Не е ли очевидна опасността поради дългогодишната си обхода

блаженство, с привилегиите, че те да не са вече нещо особено за нас? В никакъв случай не бива да е така. Но

и икия на няма иначе желание вьрлу иаши

сърце, тогава ще бъде точно така. В подобен случай е просто въпрос на време кога ще изгубим отново светлината, която Бог ни е подарил. Бог да ни пази! Да събужда нашия "чист разум" - ех, ако Му се отдаваше само при всеки от нас! Нека Той да върви напред в Своята благодат и да
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благослови слабите опити на автора, и да отваря широко неговото, както и сърцата на читателите, за Себе Си и за Своето Слово, и да ни направи преливащи от щастие в познаването на Онзи, Който ни възлюби и даде Себе Си за нас!

И така, оставям с упование в Бога тази книга в ръцете на читателя. Няма да го сторя без да съм благодарил и на онези, които помогнаха със своя съвет и труд при проверката и корекциите на това издание.
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Част първа


Събранието на живия Бог 1. Епохи

В тази първа част на книгата с Божията помощ ще се опитам да покажа възможно най-пълно и последователно характерът, произходът и предназначението на истинската църква. Втората част е построена върху мост. Заглавието на настоящата част взех от 1.Тимотей3:15. На това място апостол Павел посочва причината, поради която пише своето послание:

"...в случай, че закъснея, за да знаеш как трябва да се обхождат в Божия дом, който е църквата на живия Бог, стълб и основа на истината."

Наистина прекрасна мисъл - живият Бог има обиталище на тази земя, дом, в който Той обитава! И този дом, събранието на живия Бог, и днес продължава да е стълб и основа на истината. Истината не може да се открие никъде другаде по света, освен тук (в събранието) което   ще намериш само в истинското християнство. Истинската църква не е истината, но тя е стълб на истината, във връзка с разглежданата тема днес е голямо и разбирането за същността на Божието събрание - малко.

Днес чуваме за много църкви, наименования и общности. Коя от тях обаче е истинската? Не бива да търсим отговора в мненията на хората; единствено Божието Слово може
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да ни отговори; единствено то е авторитетът, на който трябва да се осланяме. При това принципно трябва да отхвърлим като недопустимо често срещаното становище, че истината "търпяла развитие" извън казаното в Свещеното Писание. Подобно отричане е необходимо, защото такова "развитие" на "истината" ще отвори широко врата за намесата на човешки виждания, измишления и внушения в святите Божии неща. И ако истината трябва още да се "развива", то тя не би била истина от самото си начало. Но тогава нямаше да имаме нищо сигурно, на което да се опрем. Не! Бог ни е открил чрез Словото Си Своята истина, а нашата мъдрост и сигурност си крие в не покорството на Неговото Слово и в пребъдването в онова, което е отначало 1 Йоан 9:241.

И тъй, в Словото откриваме само едно събрание в благословено единство във всички страни. Събранието на живия Бог с единственото събрание или църква, която Бог признава и към която принадлежи всеки вярващ в Христа.

Какво означава "събрание"?

Може би някои читатели вече се питат защо употребявам думата "събрание", а не "църква". Според мен думата "събрание" е най-добрият превод на гръцката дума "еАЕзга". Тази дума е съставена от гръцкия предлог "Р/С", който означава "из", "из от" и глагола "Аб^ео", който се превежда като "призован", така че "йЕяга" буквално означава: "призован (из) от".

гражданите, които са били свиквани, и събирани за дискусии по обществени дела. Два интересни примера за този начин на употреба на думата откриваме в Деяния на апостолите 19:39: "Но ако търсите нещо друго", каза градският писар: "то ще се реши в законното СЪБРАНИЕ" и в стих 41: "И като каза това, разпусна СЪБРАНИЕТО."

Какво НЕ е събранието 17

В Септуагинта (гръцкият превод на Стария Завет) и например в Деяния 7:38, под "събрание" се има предвид Израил: "Това е онзи (Мойсей), който беше в църквата (СЪБРАНИЕТО) в пустинята... както и бащите ни." На повечето места обаче в Новия Завет "събрание" обозначава вярващите християни, които са призовани от света и вече са "събрани" според Божието намерение и воля при Христа.

Думите "църква" и "общност" не дават израз на събирането около една личност. Но Божият Дух явно е целял да обърне внимание тъкмо на това значение, когато е използвал думата "еФез". "Църква" е чужда дума (произлиза от гръцката дума "Лупаме"), която в ранното християнство е означавала: "Господен ден", "неделя". Явно тя не е подходяща? тя необозначаване на Божието събрание.

И така, в Новия Завет откриваме трикратна употреба на думата "е.Шезт1а" и тя означава:

1) събрание по принцип;

2) събранието на Израил в Стария Завет;

3) събранието на живия Бог (напр. 1. Кор. 10:32) и тя се използва най-често в този си смисъл.

Какво НЕ е събранието

Често срещано, но погрешно е мнението, че събранието от Новия Завет е продължение на Израил от стария Завет, един вид духовния Израил, и че Божието действие е принципно едно и също както в Стария, така и в Новия Завет. Друго разпространено нещо е че онова, което откриваме в Стария Завет, касаещо юдеизма, представлява Божията мярка за християнството. За мнозина събранието е една съвкупност от всички вярващи от всички времена.

За правилното разбиране на нашия предмет на размисъл обаче е важно да улавяме значимите различия,
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дори противоположности между действието и пътищата на Бога в Стария Завет и онова, което Той днес върши за прослава на Своя Син. Нужно е също да разберем, че събранието не е Израил и Израил не е събранието.

Онова, което е истина още от Стария Завет

Преди да отправим нашите размишления към Божия начин на действие в Стария и Новия Завет, нека посочим още, че винаги е имало неща, които са принцип наистина винаги са притчи. Например в били тттр бъде винаги единия, единствения, истинен Бог. Винаги е имало хора, които чрез Неговата благодат са вярвали в Него, уповавали са на Неговото Слово, които Той е обичал. В Стария Завет Бог също вършеше нещата чрез Святия Дух. Днес не е по-различно. Още, нравствените принципи на Божието царство, т.е. Неговите действия с хората, съставляват важна част от Стария Завет: те са били и си остават същите. В този смисъл например животът на патриарсите и на старозаветните вярващи, който те са водили пред Бога, е едно много важно поучение за нашето практическо поведение днес. Във вероятно най-старата книга от Библията, книгата Йов, четем утешителните, валидни и днес думи за Божието действие сред вярващите: "Не оттегля очите Си от праведните" (Йов 36:7). Още в Стария Завет Бог даде скъпоценни обещания, на които вярата винаги се е облягала. Новият Завет също съдържа най-скъпоценни обещания, макар че характерът им е по-различен.

Седемте епохи

Що се отнася до спасителното дело обаче, съществуват значителни разлики в Божиите пътища с хората през отделните епохи и в Свещеното Писание разглежда Седемте епохи
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Разграничаваме като цяло седем периода. Под епохи имам предвид периоди на спасителното дело, които следват един след друг и имат свой собствен характер, но след като са преминали никога не се повтарят.

Първата епоха е времето на невинността, когато първата човешка двойка се радваше на благословението на земния Божий рай, на Едемската градина, без да има съзнание за добро и зло. Със сигурност можем да предположим, че този период не продължи дълго, защото скоро беше прекъснат от грехопадението. И Бог трябваше да завърши този първи период със съд: "Така Той изпъди Адама; и постави на изток от Едемската градина, гоято херувимите и пламенния меч, който се въртеше, за да пазят пътя към дървото на живота" Битие.

Втората епоха е епохата на съвестта. Тя се простира от грехопадението на Адам до Ной, и според Библията обхваща един период от около 1656 години. Тогава Бог не беше дал още заповед за съвместното съжителство на хората и не беше уредил отношенията им със Себе Си. Но след грехопадението, човекът - според Божията промисъл - получи съвестта, съзнанието за добро и зло, и стана както Бог се изразява: "като един от Нас, да познава доброто и злото" (Битие 3:22). Наред с онова, което Бог беше открил за Себе Си чрез творението и действието Си с първите човеци, съвестта трябваше да е мярката за постъпките на хората за един дълъг период от време. Тази епоха също завърши с Божия съд: Той докара потоп върху света на безбожните (Битие 7:11-23; 2. Петр. 2:5).

Третата епоха е епохата на властта, плътта ттсттп  уяпдь-- теризира с даването на човека - Ной - право да поддържа реда и морала на земята (Битие 9:3-7). Тази епоха обхваща периода от Ной до Авраам - около 452 години. За да ограничи в известен смисъл човешкото насилие, Бог даде властта, (която до този момент притежаваше само Той) на човека и заповяда: "Който
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пролее човешка кръв, и неговата кръв от човек ще се пролее; защото по Своя образ направи Бог човека" Бит9:6. В края на тази епоха също имаше съд от Бога: Той обърка общия дотогава език на хората Бит.11:5-9.

Четвъртата епоха обхваща периода от Авраам до Мойсей, където виждаме обещанието като господстващ Божий принцип. Бог заведе Авраам от Ур Халдейски в Ханаан и му обеща да направи от него велик народ:

"Ще те направя голям народ; ще те благословя, и ще прославя името ти, и ще бъдеш за благословение. Ще благословя тия, които те благославят, и ще прокълна всеки, който те кълне; и в тебе ще се благославят всички земни племена" (Битие12:2-3). По-късно Бог обеща на Авраам син, който той получи на СТО-годишна възраст (Рим.4:19-21) и бе прекрасен преобраз на Един по-велик, на Христа. Изминаха 505 години в светлината на Божиите обещания, докато и те завършиха със съд и Израилевите чада бяха жестоко угнетявани от египетския фараон (Изх.1:8-16).

Петата епоха - на закона - обхваща периода от Мойсей до Христос, т.е. около 1420 години. Тази епоха заема най-голямо място в поученията на Стария Завет и е от много голямо значение. Законът бе наложен на земния Божий народ като постановление. Той разпръскваше ярка светлина за Божиите намерения и Неговото естество, и съдържа точни преобрази на Христос с Ново по акп гр че мислим гамп чал предназначението на жертвите и строежа на скинията). От друга страна Законът беше едно бреме, "хомот, който",

радва ПсГЬр, "и  мпуом ля ип -

сим" (Деян. 15:10); той беше "детеводител, за да ни доведе до Христос" (Гал.3:24). Сам Господ - о, каква благодат! - се "роди под закон" (Гал.4:4). В края на тази епоха също имаше съд над Израил като народ: Бог отведе десет от израилевите племена в асирийски (4.Царе17:1-6) и малко по-късно останалите две племена
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във вавилонски плен (4.Царе25:1-11). И най-накрая чрез разрушаването на Ерусалим през 70 година сл. Хр., Бог осъди юдейската система.

Понастоящем живеем в шестата епоха - епохата на благодатта. Тя започна в деня на Петдесятница (Деян.2) и ще завърши с грабването на събранието (1.Сол.4:15-17). От гледна точка на спасителното дело, тази епоха е най-важната и най-великата в Божиите пътища с хората - това е времето на църквата на земята; това е времето, когато Бог призовава грешниците от тъмнината на този свят, за да ги въведе в Своята прекрасна светлина. Погледнато исторически обаче, времето на християнското свидетелство ще завърши с най-страшен съд - Господ Исус ще унищожи Антихрист с явлението на пришествието Си, и Бог ще съди мъртвите християни (християните само по име), след като им е пратил заблуда да действа между тях, "за да повярват на лъжата, та да бъдат осъдени всички, които не са повярвали истината, а са имали благоволение в неправдата" (2.Сол.2:7-12).

Седмата и последна епоха ще бъде хиляда годишното царство, което започва с явяването на Господа в сила и слава (Откр.11:15-18) и завършва със съда пред големия бял престол (Откр.20:10-15), където всички мъртви, които не са приели с вяра Христос, ще бъдат съдени и хвърлени завинаги в огненото езеро.

Изпитването на човека

Сигурно ни е направило впечатление, че всяка от разгледаните епохи завършва със съд. Защо? Каква е причината за подобно сериозно действие на Бога? Да не би Той да обича да съди? О, не. Той е бавен да се гневи и щедър в Своята благост и милост. Отговорът е по-скоро - Божиите пътища с хората в различните епохи се характеризират с това, че Бог поставяше пред
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човека отговорности и го изпитваше в различна степен - ако мога така да се изразя. Той търсеше да открие нещо добро в него, когото Той бе направил "твърде добре" (Бит.1:31). Но какъв беше резултатът от изпитването на човека? Отговорността на човека, който се радваше на блажените условия в рая и все още беше непорочен, се състоеше в това, да не яде от дървото за познаване на доброто и злото (Битие 2:16-17). Но той беше непокорен, повярва на змията и падна в грях (Битие 3:6).

В епохата на съвестта бе извършено първото братоубийство, а тогава отговорността на човека беше "да върши добро" (Битие 4:3,7). "И ... видя Господ, че се умножава нечестието на човека по земята и че всичко,

 чт Т гтиС иИЧУи Сичу

постоянно зло" (Битие 6:5).

През епохата на властта Бог даде на човека правото да управлява, но човека се провали - Ной не успя да владее дори себе си (Битие 9:21). По това време хората в своята надменност въстанаха против Бога и си "рекоха: Елате да си съградим град, даже кула, чийто връх да стига до небето; и да си спечелим име ..." (Битие 11:4).

След това Бог избра Своя земен народ чрез Авраам. По времето на Мойсей, Той му даде Закона и отговорността да слуша гласа Му и да пази заповедите Му (Изх. 19:5). Даде му и правото на особени външни привилегии и го отдели за Себе Си от мерзостите на останалите народи, като му даде различни наредби, обреди, предписания и служения. Чрез Своя свят закон Бог ограничи по такъв начин народа си (който в по-голямата си част бе също толкова лош, колкото и езичниците) от останалите народи, че за евреите беше грях да имат общение с езичниците. Нека си припомним на това място колко усилия положи Господ, и с милост ги положи, за да подготви Петър да отиде в Кесария при езическия военачалник (Деян. 10).

Изпитването на човека
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Израил обаче наруши много скоро завета и се поквари пред Господа своя Бог (4. Царе 17:7-20). Народът се обърна от Бога към идолите и доказа пред целия свят, че колкото и големи привилегии да има някой народ и с колкото и голяма божествена мъдрост да е воден - резултатът бе нарастваща вражда на човека спрямо самия Бог.

"Венецът на Божия експеримент" в изпитването на човека беше изпращането на Неговия възлюбен Син в този свят на грях и смърт. В Марко 12:6 четем трогателните думи: "Имаше той още един възлюбен син. Него изпрати последен при тях" И Господ Исус слезе тук, на тази арена на грях и смърт, и въплъщаваше съвършено Божията благост и любов. "Никой никога не е видял Бога. Единородният Син, Който е в лоното на Отца, Той Го изяви" (Йоан 1:18).

Но идването на Христа извади на бял свят една страшна истина - човекът не само е покварен и следва единствено собствената си воля, но той е и враг на Бога и мрази съвършената Божия благост в Него, Човека от небето. Колко вълнуващи, колко сериозни са думите на Господа: "Ако не бях извършил между тях делата, които никой друг не е извършил, не биха имали грях; но сега видяха и намразиха и Мен, и Моя Отец" (Йоан 15:24). С отхвърлянето на Христос излезе наяве пълната поквара на човека поставен под отговорност -той не само обича греха, той мрази Божията любов!

Дали Бог се изненада от развоя на нещата, или дори Му стана неудобно? О, не! Той бе прославен чрез делото на Своя възлюбен Син на кръста, и що се отнася до тях

ЛО ГПРХЯ - Т Д ппсття Дочгпяимиия

благодат. Юдеите наистина изгубиха привилегированото си положение, защото разпнаха Божия Христос, техния Месия и бяха изгонени от своята страна и разпръснати сред народите на земята. Но ако и Бог да пренебрегна Израил, Той отвори вратата за езичниците, за да могат да излязат от тъмнината и да дойдат в
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Неговата прекрасна светлина. Преди около 2000 години Той сложи началото на епохата на благодатта. Кръстът и възкресението на Христос са важен обрат в Божия начин на действие на земята. Въз основа на умилостивителната жертва на Христа, Бог не изисква и не търси повече нещо добро у човека, но сам Той Го дава (Йоан 3:16-18; 4:10).

След кръста, Бог не изпитва повече човека, защото върхът на Божията любов бе върхът на човешката злоба. Човек не може да покаже в по-голяма степен какво представлява, отколкото показа на кръста. Защо да го изпитва още Бог? Няма съмнение, че човекът е отговорен за своите действия в епохата на благодатта -особено в наши дни. Още по-малко съмнения трябва да има, дали отговорността му трябва да съответства на Божиите намерения. Християнството също се поквари (1. Тим. 4:1-3), както юдеизма преди него. Христос ще изплюе от устата Си тази безбожна система, която се нарича с Неговото име (Откр. 3:16).

С цел да завършим разглежданата тема (изпитването на човека през отделните епохи) ние отидохме доста напред във времето от хронологическа гледна точка. Сега желая да напусна темата за отговорността и да разгледаме отново действието на Бога в наши дни за слава на Неговия Син и въз основа на доказания провал на човека. Ето защо отново ще се върна на значението на кръста във връзка с Божието действие на земята.

Двойното значение на Христовия кръст

"Но сега в Христос Исус вие, които някога сте били далеч, сте поставени близо чрез кръвта на Христос. Защото Той е нашият мир, който направи двете едно и събори средната стена, която ги разделяше, като в плътта си унищожи враждата, т.е. закона със заповедите му, изразени в постановления, за да
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създаде в Себе Си от двата един нов човек и така да въдвори мир, и в едно тяло да примири и двата с Бога чрез кръста, като уби на него враждата" (Еф. 2:13-16).

В този пасаж виждаме кръста от особен ъгъл. Фактът, че той е основата на личното спасение и мир на човека с Бога се разбира и почита малко или много от всички истински християни (иначе нямаше да са истински). Може разбирането тук и там да е малко и почитта към Христовата кръв различна; но принципното значение на Христовото дело за личната нужда на грешника пред Бога се признава от всички вярващи.

Значението обаче на Христовия кръст, касаещо Бо-

гт\ т-"з п^тта т> ГТГ".ЛТДАТ/-Д г"ро-

пен. До Христос, Бог се занимаваше само със Своя зе - мен народ; всички благословения бяха свързани с Из- раил (Рим. 9:4-5). Езичниците от своя страна (разглеждани като цяло) оставаха извън обсега на Божието действие. На тях не се обръщаше внимание, те сякаш не съществуваха за Бога и то до такава степен, че сам Господ Исус, когато беше на земята, заповяда на учениците Си да не пътуват към езичниците (Мат. 10:5). Той Самият бе изпратен само при "загубените овце от Израилевия дом" (Мат, 15:24), и при тях изпрати и учениците Си. Това не беше липса на любов или на уважение на вярата, която Той намери в един езически военачалник (Мат. 8:10), но Законът все още съществуваше, за когото се казва, че е "средната стена".

В Ефесяни 2 Бог се обръща към езичниците. Каква картина рисуват само стихове 12 и 13 В онова време те бяха без Христос, отчуждени от израилевото гражданство, без никаква надежда и без Бога на света. Милост Божия е, че те, които от гледна точка на спасението "бяхме далеч", сега чрез кръвта на Христос сме поставени близо.
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Но Бог постави не само близо тези, които бяха далеч, така че чрез Духа да имат достъп до Него, но ние откриваме, че Христос - въз основа на кръста Си - сътвори нещо съвършено ново (ст. 15). Той създаде от юдеи и езичници един небесен народ, създаде от непримиримия човек един нов човек. Нека обаче не забравяме -вярващите езичници не се ползват с привилегиите на Израил, което ще рече, те не стават юдеи. Това щеше да е прекалено много, ако бе дал привилегиите на Израил на нас, които нямахме обещание, нямахме бащи, нямахме надежда. Но Христос създаде нещо много по-велико - от юдеи и езичници Той създаде един нов човек, където няма грък, нито юдеин (Гал. 3:28), а един нов човек, изявяващ Неговия характер на земята. Божиите постановления, и юдеи и езичници, които до този момент бяха врагове, бяха примирени в едно тяло с Бога чрез кръста: Кръстът премахна напълно враждата както между вярващи езичници и юдеи, така и между хората като цяло и Бога. Тази вражда е до такава степен премахната чрез кръста, че вярващите юдеи и езичници съставляват едно тяло, един жив организъм. Слава на Господ Исус, слава на Бога Отца за този прекрасен факт! Вече няма юдеи нито гърци (що се отнася до вярващите от епохата на благодатта), но единствено Божието събрание 1.Кор.10:32. Това събрание е един небесен организъм, свързан с прославената Глава, Христос на небесата. Църквата е Неговото тяло Еф.1:23. изразът "Неговото тяло" не говори само за единство, но и за съединяването на частите помежду им и с Христос.

В следващата глава ще научим повече за тази прекрасна истина. Сега ще се огранича само да отбележа, че Бог описва събранието посредством четири образа в Новия Завет: Освен като тяло Христово, то е представено и като дом Божий, като светилник и накрая като

Една тайна Невястата Христова. Това е и съдържанието на следващата глава.
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Когато в Новия Завет става дума за "тайна" с това не се намеква за нещо мистично или трудно разбираемо, но по-скоро се има предвид дадена истина, която в Стария Завет не беше открита - истина, която може да бъде изявена само чрез откровение от Бога и след това може да бъде приета чрез вяра от хората. Вярващите имат привилегията да познават и разбират тайните на Новия Завет. Така че те не са вече скрити, а явни тайни. "На вас е дадено", каза Господ Исус на учениците Си в Матей 13:11. "да знаете тайните на небесното царство, а на тях (невярващите) не е дадено"  В пророчествата на Стария Завет има много скъпоценни неща, но те не са наречени "тайна". Може би на това място ще е от помощ да изброим най-важните тайни, които са били открити в Новия Завет:

1. Великата тайна на благочестието (1. Тим. 3:16).

2. Тайната на вярата (1. Тим. 3:9).

3. Тайната за съединяването на Христос и църквата Еф.5:32.

4. Тайната на Христос, съединяването на юдеи и

езичници (Еф. 3:4-6).

5. Тайната за преобразяването на вярващите при Господнето пришествие (1. Кор. 15:51).

6. Тайната за връщането на Израил при Господа 1Сол.

7. Тайната на благовестието (Еф. 6:19).

8. Тайната на Божието царство (Марко4:11; Матей13:11; Лука8:10).

9. Тайната на седемте звезди и на седемте златни светилника (Откр. 1:20).

10. Тайната на беззаконието (2. Сол. 2:7).
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11. Тайната на Вавилон, блудницата (Откр. 17:5).

12. Тайната, че всичко ще се събере в Христос Еф.1:9-10.

И така, истината за Христос и събранието е една тайна. Божието намерение във връзка с Христос и събранието не беше явена в Стария Завет. Бог имаше това намерение в сърцето Си от векове, но то бе скрито там, бе тайна Еф.3:5,9; Рим. 16:25-26; Кол. 1:26. "Христовата тайна" не беше открита на други поколения от човешкия род, т.е. на хората от предходните епохи, както казва апостол Павел в Еф.3:5. и добавя: "както сега чрез Духа се откри на Неговите свети апостоли и пророци." От последователността "апостоли и пророци" става ясно, че тук не се имат предвид пророци на Стария, а апостоли и пророци на Новия Завет, чието учение днес е записано в Свещеното Писание -представляващо основата на събранието, в което "крайъгълен камък е сам Христос Исус" Еф.2:20. За отбелязване е още, че за разлика от откритото в миналото, тук апостолът говори за това, което е било открито "сега". И което прави нещата още по-ясни - откровението за "наредбата относно тайната" бе поверено само на Павел; единствено в неговите послания намираме изявяването на тези скрити някога в Божието сърце намерения.

Следователно, няма нужда да търсим истината за събранието в Стария Завет. Ако все пак го сторим, ще стигнем до древни времена и трябва да проумеем истинското естество на събранието. Нито един старо-заветен мъж на вярата - нито Авраам, нито Мойсей, нито Давид, нито Исая - знаеше нещо за църквата на живия Бог и никой не говореше, не намекваше дори за нея. За съжаление това не се разбира от много Божии деца. За тях не представлява никаква трудност да открият в Стария Завет нещо, което считат, че е църквата, но те бъркат! Те непрекъснато смесват старозаветната
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с новозаветната истина, християнската с юдейската епоха и не виждат истински Божиите намерения, но рано или късно изпадат в заблуда, като например, че маслиненото дърво от РИМЛЯНИ 11 било преобраз на истинската църква, където Божиите деца също можели да бъдат "изрязвани" и да погинат завинаги. Затова е изключително важно да се разбират отделните епохи. Естествено, съвсем друг е въпросът, че когато гледаме назад в Стария Завет през погледа на Новия, ние виждаме преобрази и сянка на събранието. Нека например си спомним само за жените на Йосиф и Мойсей, за скинията, за остатъка при Ездра и Неемия и т.н.

Божието събрание не съществуваше дори когато Господ ИСУС беше на земята Той пръв започна да го строи тогава. В Новия Завет думата "събрание" се споменава за първи път в Матей 16:18. Тук Неговото строителство се представя като бъдещо. "На тази канара", казва Господ Исус, "ще съградя Моята църква". Той даде на Симон ново име - "Петър" - "камък"  и загатна, че на тази Личност, за Която говори Петър, "на тази канара ще съградя събранието" ще съградя Моята църква." За втори и последен път в Евангелията, думата "събрание" се среща в Матей 18:17. Но тук отново се говори явно за нещо в бъдещето; понеже Господ Исус беше още на земята, така че проблемите между братя можеха да се представят пред Него.

Един важен рожден ден

Първо от апостолите  се описва един важен "рожден ден" - този на Божието събрание. Там виждаме група верни вярващи още от времето на Господа, които лично Го бяха следвали. Те като че ли сформираха ядрото на събранието в деня на неговото възникване. Те бяха кръстени чрез идването на Святия Дух в едно тяло (1. Кор. 12:13), и така бяха вътрешно свързани
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с прославения Спасител на небесата. От тук нататък те не живееха като отделни личности, а като един цялостен организъм, като тяло Христово; поотделно обаче бяха части един на друг. Забелязваме още и появата на едно прекрасно, непознато дотогава единство и единомислие, подействано от пребъдващия в тях Святи Дух. В Дея.2:42-44 четем:

"И те постоянстваха в поучението на апостолите, в общението, в разчупването на хляба и в молитвите. И страх обзе всяка душа; и много чудеса и знамения ставаха чрез апостолите, И всичките вярващи бяха заедно и имаха всичко общо" И в глава 4:32-33 четем бележитите думи:

"А множеството на повярвалите имаше едно сърце и една душа; и нито един от тях не казваше, че нещо от имота му е негово, а всичко им беше общо. А апостолите с голяма сила свидетелстваха за възкресението на Господ Исус; и голяма благодат беше върху всички тях."

Следователно, Божието събрание е един жив организъм, състоящ се от истински вярващи, кръстени в едно тяло чрез Святия Божий Дух, свързани с Господа като Глава на небесата и помежду си. Тогава църквата на Свещеното Писание не е някакво материално здание; защото Бог не обитава в ръкотворни храмове (Дош. 17:24). Гя е по-скоро един жив организъм, един духовен дом и се състои от живи камъни 1.Петр.2:5. Но с това ще се занимаем по-подробно.

Когато Господ Исус беше кръстен със Святия Дух (и нека обърнем внимание, че Той бе първият и последният човек, който получи Святия Дух преди да беше завършено изкупителното дело, защото беше без грях и бе Святия Божий, и не се нуждаеше от спасение), Духът дойде на Него в образа на гълъб Мат.3:16. Когато
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вярващите обаче получиха кръщението със Святия Дух, Духът им се яви в образа на огнени езици, които се разделиха и седна по един на всеки от тях. "И те всички се изпълниха със Святия Дух и започнаха да говорят други езици, както Духът им даваше да говорят." Тези разделени огнени езици говорят за Словото на Божието свидетелство в сила. Но това свидетелство не трябваше да се ограничи само до юдеите. Езичниците също трябваше да чуят за "великите Божии дела" Деян.2:11. Тук виждаме как езиковата бариера, която Бог бе издигнал от Вавилон насам, за да възпре човешкото високомерие, бе преодоляна за момент като белег, че евангелието на Божията Благодат трябва да достигне и до "далечните". Този е "рожденият ден" на събранието. След деня на Петдесятница Бог, Святият Дух е на земята като Личност. Деяния на апостолите ни показва Неговото ръководно действие в събранието. Той използваше множество инструменти; но когато проследим единствената по рода си история на събранието, ще открием, че където и да действаше Святият Дух, Той водеше към единство и образуваше едното Божие събрание. Силата беше видима, но не човешката, а Божията. Събранието беше мястото на проявление на тази сила. В Деяния 4 откриваме като че ли първото молитвено събиране на църквата:

"И сега, Господи, погледни на техните заплашвания и  на Своите слуги да говорят Твоето слово с пълна дързост, като Ти простираш ръката Си за изцеление, и да стават знамения и чудеса чрез името на Твоя син Святия Дух И като се помолиха мястото, където бяха събрани, се разтърси и всички бяха изпълнени със Святия Дух, и с дързост говореха Божието слово" Деян.29-31.

Каква картина! Едно събрание, едно сърце, един ум -прославата на Исус! Святият Дух присъстваше осезаемо
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и действаше безпрепятствено. Човек може наистина тежко да въздъхне, ако сравним настоящето състояние на християнството с онези щастливи дни в началото!

Присъствието на Святия Дух

Присъствието на Святия Дух като Личност на земята беше толкова реално, че Петър каза на Анания: "Анание, защо Сатана изпълни сърцето ти, за да излъжеш Святия Дух и да задържиш стойността на нивата?" (Деян. 5:3). В Деяния 10:19 четем, че Духът каза на Петър: "Ето, трима мъже те търсят." И след покаянието на езичниците и изливането дара на Святия Дух на тях, Петър каза: "И Духът ми каза да отида с тях, без да се страхувам мястото на Божието водителство в събранието в Антиохия. "И като служеха на Господа и постеха, Святият Дух каза: Отделете Ми Варнава и Савел за работата, за която съм ги призовал. Тогава, като постиха и се помолиха, положиха ръце на тях и ги изпратиха" (Деян. 13:2-3). А в стих 4 четем: "И така, изпратени от Святия Дух, те слязоха..." Веднъж, когато събранието в Ерусалим трябваше да реши един много важен въпрос, отново стана осезаемо присъствието на Святия Дух. "Защото се видя добре на Святия Дух и на нас да не ви налагаме никакво друго бреме, освен следните необходими неща..." (Деян. 15:28). Апостолите бяха водени в своето служение от тази божествена Личност: "И апостолите преминаха в ригийската и галатийската земя, икато им се забрани от Святия Дух да проповядват словото в Азия. И като дойдоха срещу Мизия опитаха се да отидат във Витания, но Исусовият Дух не им позволи" Деян.16:6-7.

И така, навсякъде в Деяния на апостолите виждаме събранието под суверенното ръководство на Святия Дух. Тъжен провал и в това отношение обаче се предсказва в глава 20:28-30. Да, дори апостол Павел веднъж не послуша гласа на Духа (гл. 21:4-5), при все че Павел се 
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ръководеше от наистина благородни мотиви - любовта към своите братя по плът (Рим. 9:1-3). Но човешкият провал не променя Божията истина. Христос е прославен на небесата; Святият Дух бе пратен на земята и Той обитава в събранието. Колко много обаче се провали християнството, като не призна и не се покори на божественото присъствие и ръководство на Святия Дух!

Нека си припомним отново какво означава "еклесия": събранието е едно множество "призовани от" този свят. Яков казва в Деяния на апостолите 15:13-14: "Братя "послушайте мене. Симон обясни как Бог най-напред посети езичниците, за да вземе измежду тях народ за Своето име." Следователно, това е събранието - народ взет от езичниците за Неговото име чрез суверенното действие на Святия Дух. Ех, да беше обърнала църквата внимание на този факт и да бе запазила небесния си характер! Не са ли онези, които бяха в горницата символ за богоугодна позиция, която и ние днес трябва да заемем? Те се бяха отделили от останалия религиозен свят, който разпна техния Спасител, и пребъдваха единомислено в молитва.

А Господ прибавяше

В онези дни ранната църква се отличаваше със сила и святост, и в Деян.5:13. четем: "а от другитеникой не смееше Да Се присъедини КЪМ ТЯХ; но народът ги величаеше." Невярващите чувстваха, че не притежават това, което имаха новородените, т.е. Святият Дух. Но тези, които наистина се спасяваха се прибавяха "към Господа, а не към хора или каквито и да било църковни организации (гл. 5:14). Човек не може сам да се прибави към истинската църква. Освен това
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никъде не четем, че хората се "присъединяваха" към тази или онази общност, или дори към Божията църква. В Деяния по-скоро четем бележитите думи:

"А Господ всеки ден прибавяше на църквата онези, които се спасяваха" . Деян.2:47.

Каква утеха в нашето време на упадък и безпорядък. Всеки истински покаял се, принадлежи на "църквата на първородните" (Евр. 12:23)! Според Свещеното Писание тази е единствената църква, към която можем да принадлежим. Единствената принадлежност, която Библията познава е членството в Христовото тяло.

Събранието е Божието събрание; то Му принадлежи и Той има всички права; защото Той го придоби чрез кръвта на Своя Първороден (Деян. 20:28). Няма да проумеем какво представлява събранието в Неговите очи дотогава, докато не осъзнаем, че Той създаде църквата за Своята и за вечната слава на Господ Исус: "на Него да бъде слава в църквата и в Христос Исус през всичките родове от века и до века. Амин" (Еф. 3:21).

Настоящото Божие намерение

Чрез събранието Бог не преследва само някакво намерение за предстоящата вечност, но и за настоящото време. Думичката "сега" в Ефесяни 3:10 пояснява това:

"... така че многообразната премъдрост на Бога да стане сега позната чрез църквата на небесните началства и власти."

Събранието е сравнено сякаш с един изключително интересен учебник за ангелите. Намерението и призванието на Бога за събранието е небесните ангели да познаят чрез него Неговата многообразна мъдрост. Те
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не могат да научат никъде другаде този нов вид мъдрост освен в събранието.

Ангелите видяха първото творение, те възкликнаха тогава (Йов 38:7). Те видяха Божиите пътища с хората и с Израил; във всичко това можаха да видят Божията слава, но и тъмните страни на човешкия провал. Сега обаче Бог пожела да научи обитателите на небето на един нов вид мъдрост - Единородният Божий Син, Словото, стана плът, слезе най-долу и прослави Бога там, където Той бе най-много опозорен. Но като следствие на Своето възкресение и прославяне отдясно на Бога, като Човек) трябва сам, но да получи като Глава на небесата едно подходящо тяло на земята - вярващите от юдеите и езичниците; онези. които са неразривно свързани с Него, сънаследниците, и са от същото тяло, са съпричастни на Неговото общение в Христос Исус чрез благовестието (Еф. 3:6). Прекрасно благословение! Кой може да го проумее?

Можем ли изобщо да схванем, че Бог сякаш откъсва погледа Си от заобикалящите Го ангели и се занимава с хора като нас? В нас Той вижда най-скъпия обект на Своята любов. Той ни даде Христос да бъде нашия живот, изпрати ни Святия Дух, за да живее в нас като в храм и да ни свързва с Него, Главата на небесата, докато сме все още на тази земя. Какво призвание! Наистина, ако един ангел иска да знае какво е мъдрост, любов, благодат, той трябва да погледне на нас, възлюбените, събрани в Божието събрание притежава толкова високо положение в Божиите намерения, че съвършената слава на Бога. В този смисъл видимото творение беше само едно необходимо въведение или подготовка за новото, небесното творение. Този, Който създаде всичко, имаше в Своя ум събранието още преди да беше започнал Своето дело. Така небесните власти трябва да познаят чрез новото Му творение, Неговата многообразна мъдрост.
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Навярно те никога не бяха предполагали, че техният Творец (1. Кор. 1:16) може да се сниши толкова ниско между тях, за да намери там, между нас, подходящи съучастници на Своята радост. Така, в призванието на събранието за общение с Божия Син (1. Кор. 1:9) те виждат доказателството за една нова, превъзхождаща всичко мъдрост на техния Създател.

В колко голяма тайна надникват, когато виждат, че Този, Който ги държи чрез Своето могъщо Слово, се удоволства да изявява пред тях Своето съвършено единство с онези, които бяха отчуждени от Него и бяха врагове по разположение, но сега са поставени близо чрез кръвта на Христос! Така както Господ използваше Своя земен народ, за да изяви на човечеството за Божиите намерения, така Той използва събранието днес, за да изяви съвършената воля на всемогъщия Бог пред онези, които са на небето. Чрез събранието, което Той е свързал по един прекрасен начин с Христа и още отсега му е дал едно прекрасно място в Него в небесни места (Еф. 2:6). Но нека обърнем внимание - онези на небесата! Светът не учи нищо чрез истинската Божия църква, защото той не може да възприема и разбира духовните неща. Ангелите са тези, които желаят да надникнат (1. Петр. 1:12) в Христовите дела. И те им се откриват чрез събранието. Ако още нещо може да предизвика тяхното възхищение, освен чудото на идването в плът на Христос и резултатите от него, които те сега виждат в Личността на прославения Господ, и това със сигурност е фактът, че Бог е избрал такива слаби и недостойни човеци за паметници на Своята вечна любов (Еф. 2:7).

Разлики между юдеизма и християнството

За съжаление хората не запазиха в сърцата си небесното призвание на събранието. Ето защо доста рано
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в учението и практиката на църквата проникнаха безброй юдейски елементи. Дори Павел се принуди да предприеме мерки срещу юдейските учители. В тази глава бих желал да посоча чрез отделните епохи принципната разлика между юдеизма и християнството, между Израил и Божието събрание. Понеже неспособността да се разграничават епохите и смесването на закон и благодат са се наложили почти навсякъде в християнството и са довели и водят до пагубни последици за мира на отделния вярващ и за цялото християнско свидетелство.

Израил беше земният Божий народ. Нация със земни благословения и надежди. Съществуването и бъдещето на този народ се базираха на дадените на Авраам Божии обещания. Народът беше избран преди създанието на света. Имаше една специална класа, тази на свещениците, и едно физическо светилище, във вътрешността на което можеше да влизат само свещеници, а народът беше отвън. Поклонникът принасяше в жертва животни, но той самият беше отделен чрез завесата на Светилището от Божието присъствие. По времето на Закона цялата система на поклонение и служение имаше външен характер. За да се участва в нея бе достатъчно да си евреин по рождение. Затова събранието на Израил се състоеше от вярващи и невярващи, т.е. бе смесено събрание, в което само единици имаха истинска вяра, докато множеството беше невярващо. Това, което обединяваше вярващите и невярващите беше Божия белег: те подлежаха на еврейската нация, имаха национални надежди за Обещаната земя и един общ външен белег - обрязването и еврейската нация имаше задължението да спазва Мойсеевия закон. На него се основаваше приемането им от Бога. Въз основа делото на Христа, този народ, или по-скоро остатък от него, има бъдеще, но това бъдеще е за тази земя и е ограничено в рамките на Неговото хиляда годишно царство.
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Божието събрание или истинското християнство се намира в пълна противоположност с всички изброени досега минали или бъдещи особености на Израил. Вярващите, които съставляват събранието, са избрани преди създанието на света (Еф. 1:4). Вечно валидната основа на самото събрание е извършеното от Христос изкупително дело. Възникването на събранието се дължи на идването на Святия Дух (следствие от смъртта, възкресението и възнесението на Христос), като отделните части бяха свързани в едно тяло, както помежду си, така и с прославената Глава на небесата. Призванието на това органично единство от истински вярващи (юдеи и езичници) е също толкова небесно, колкото й неговата надежда и благословения. За него "завесата на храма се съдра" - чрез вяра то има достъп до небесното светилище на Бога (Евр. 10:19-22). Да, нещо повече - всички истински вярващи съставляват един духовен дом, Божието обиталище (Еф. 2:19-22). Освен това всички, без изключения, са свещеници, свято свещенство и принасят духовни жертви (1. Петр. 2:4-5), т.е. всички те имат привилегията и правомощието в Христос Исус, да се покланят на Бога с дух и истина Йоан4:23-24. Те не са "под закон, а под благодат" (Рим. 6:14). Законът не е нито средство за тяхното спасение, нито е тяхното "правило за живот", мярката за практическия им живот. Те са умрели с Христос спрямо закона (Гал. 2:19-20), за да ходят в нов живот (Рим. 6:4) и в силата на Духа. Мярката за всичко е сам Христос. Те не се надяват на някакво национално възстановяване и новораждане, което Израил ще преживее - Езекия 36 и 37, но те вече са новородени Йоан3:3-8 и очакват пришествието на Христос 1Сол.4:15-18; Който ще ги отведе от този свят в Божията слава, да, в дома на Своя Отец (Йоан 14:2-3). Там, на това най-блажено място, където Отец и Синът живеят от вечността, ще живеят и те, не само за хиляда години, но завинаги.

Маслината Няма ли надежда за Израил? 39.стр.

Слава, слава да бъде на Бога, Отца и на името на Неговия Син, нашия Господ и Спасител Исус Христос за тази благодат!

Маслината

Струва ми се подходящо и от полза в настоящата глава за епохите да засегна и темата, която апостолът излага забележително обстойно в глава 11 от Посланието до римляните - бъдещето на Израил. Той разглежда един въпрос, по който дори християните имат най-различни схващания: Има ли бъдеще Израил?

Главите 9 до 11 формират диспенсационалната или епохалната част на това послание. В тях той развива Божието действие в Израил и езичниците, а в глава 11 започва да говори за една благородна маслина, на която са били присадени клони от дива маслина. Какво означава това преобразно действие? За какво говори благородната и за какво дивата маслина? Благородната маслина преобраз на събранието, на Божията църква ли е? И не е ли църквата продължение на Израил, но с по-добри християнски характеристики? Може ли в крайна сметка вярващият да бъде "отсечен" и да погине? От тези въпроси става ясно, че едно неправилно разбиране значението на маслината може да доведе до пагубни последици. Затова желая накратко да разгледам тази важна единадесета глава от Посланието до римляните и да се опитам да дам най-ясни, библейски отговори на изложените по-горе въпроси. За читателя ще още по-лесно да ги разбере, тъй като той е някъде  там. Няма ли надежда за Израил? В глава 9 апостолът скицира историята на Израил, в глава 10 настоящото му състояние - то е белязано с
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неверие и изневяра. И понеже народът се препъна в камъка на препъване и в канарата на съблазън - Христос - и Го отхвърли Рим.9:33; Бог отдръпна благата Си десница от този непокорен и роптаещ народ, за да се обърне към онези, които не питаха за Него - към езичниците гл.10:20-21. Израил, като нация, като цяло беше изоставен и попадна под Божието осъждение. Разгледахме вече този въпрос. От гледна точка на спа сителното дело, днес Бог се обръща към всички народи по земята без изключение. Израил изгуби своята привилегирована позиция на света. Изгуби мястото си на свидетел за Бога, на обект на Божиите обещания на земята. Да, провини се в най-голяма степен, защото разпна изпратения му от Бога Месия и каза: "Кръвта Му да бъде на нас и на чадата ни." Няма ли повече надежда за този народ? Въпросът се разглежда, както вече споменахме, в глава 11 от Посланието до римляните. И така, поради стореното от израилския народ, той няма повече привилегии. Той изгуби всички обвързани с условия Божии обещания. И все пак - понеже даровете и призванието от Бога са неотменими (ст. 29), понеже Бог избра този народ с една определена цел (прославянето на Христос на земята и благословението на земята) и понеже Неговите милостиви намерения не могат да се провалят, то има надежда за Израил. Това става ясно от отговора на два въпроса, които са поставени в стих 1 и 11.

На първия от тях: "Отхвърлил ли е Бог Своя народ?", апостолът отговаря вдъхновен от Святия Дух категорично: "Да не бъде!" Самият факт, че Павел, израилтянин от Авраамовото потомство, беше спасен, говори ясно, че Бог не е отхвърлил съвсем народа Си. Не мразеше ли и Савел Христос и не преследваше ли Божието събрание? Но той придоби милост "за пример на онези, които ще повярват в Него за вечен живот" (1. Тим. 1:16). Уникалното му покаяние със сигурност е
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един пророчески белег за покаянието на остатъка от Израил при пришествието на Господа в сила и слава.

Остатък от Израил

Бог в милостта Си винаги е имал остатък от този народ избран по благодат (ст. 5), дори в наши дни. Това касае само Израил и никой друг народ на земята. Не трябва ли подобен факт да ни накара да се замислим и да се смирим? Като пример за остатък от миналото се дава пророк Илия и седемте хиляди, които не бяха ПРЕКЛОНИЛИ коляно пред идолите. Дори в злото време на безбожния цар Ахав, Бог си беше оставил хора, които вярно Го следваха и не се предадоха на идолопоклоннство отново. Наистина, по всяко време в този народ имаше един верен остатък, независимо колко се беше отдалечил от Бога. Така бе и по времето на плена им във Вавилон. Нека си спомним само за Данаил и приятелите му в двора на Навохудоносор! Така беше и по времето на Ездра и Неемия, които се върнаха с няколко десетки хиляди в Обещаната земя. Така беше и през белязаното от упадък време на Малахия: "Тогава боящите се от Господа говореха един на друг; и Господ внимаваше и слушаше; и написа се възпоменателна книга пред Него за ония, които се бояха от Господа, и които мислеха за името Му" (Мал. 3:16). Дори когато Господ Исус дойде на земята, Бог нарече остатък в Израил, хора, които "очакваха избавлението на Ерусалим" (Лука 2:38). Захарий и Елисавета, овчарите на полето, Симеон и Анна, всички те се числяха към тях (Лука 1 и 2). Днес също има остатък от този народ. В началото на християнското свидетелство се спасиха много вярващи от юдеите и бяха прибавени към събранието (Деян. 2:47). Така се случва и днес. Дори тогава, когато събранието ще бъде грабнато и с това ще приключи времето на благодатта, на земята ще
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има един верен остатък от Израил, който няма да се поклони "на звяра и неговия образ", и затова ще мине през неописуема скръб, както казва Откровението на Йоан. Повод за голяма радост е истината, че Бог винаги е имал и ще има верен остатък от този народ. То е едно неоспоримо доказателство за Божията благодат и верност. Но наред с това, подобен факт показва съвсем ясно, че Бог не е отхвърлил Своя народ, при все че основната част от народа е под Божието осъждение и е предаден на безчувствие и помръчение. Но за тези неща бе пророкувано още от старозаветните пророци (ст. 8-10).

Примирението на света

Отговорът на втория въпрос в стих 11: "Спънаха ли се, за да паднат?", отново е категорично: "Да не бъде!" Това ще рече - мисълта, че Израил се е спънал, за да погине завинаги (явно такова е значението на "паднат" в случая) е неправилна. Тяхното падане наистина стана повод Благовестието да стигне до езичниците, но то стана, както разбираме от тук, "за да ги подбуди към ревност". И тъй, отхвърлянето на Израил беше не само частично, - което става ясно от първите 10 стиха - но и за определено време; което проличава от стиховете след 11. Защото щом Бог, обръщайки се към езичниците, желае да подбуди Израил към ревност, Той със сигурност го прави, за да ги отхвърли завинаги. Не, Той пак ще ги приеме като нация и това ще бъде като "оживяване от мъртвите" (ст. 15). За същото говорят и критиците Езекил5:1-12;39:25-29 и Осия5:15;6:3. по един впечатляващ, образен начин.

Апостолът сякаш вижда отново историята на Йосиф. Във всеки случай тя е прекрасна илюстрация на това, което четем; защото след като Йосиф бе отхвърлен от братята си, бе хвърлен в рова и по-късно в затвора, той
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бе издигнат на световния престол, стана вторият след фараона. Неговото издигане беше богатство за света по времето на седемте години на изобилие. И после, когато братята му се върнаха каейки се при него по време на седемте гладни години, то беше като "оживяване от мъртвите". Така ще бъде и когато Израил бъде възстановен при свършека на века. Но всичко това има много важно духовно значение за нас, езичниците. Падането на Израил е богатство за завета, тяхното отхвърляне - примирение на света (ст. 12 и 15). Достатъчно благодарни ли сме, че Бог използва за повод падането на Израил и неговото отхвърляне, за да предложи на нас, езичниците, богатството на Своята благодат? Всъщност това означава примирението на двата ПРОТИВОПОЛОЖНО на.5:10, тук Святият Дух не говори за примирение като плод на Христовото дело и с това за истински, реални, вечни резултати за всеки по отделно, а за примирение като израз на Божията воля в Неговото предузнание спрямо хората. Тук примирението е резултат от падането на Израил. На това място не може и да става дума за някакво всепримирение"! Това е едно зло лъжеучение, което е чуждо и противно на цялото Свещено Писание. Не, изразът описва по-скоро една смяна на епохите -обръщането на Бога към езичниците съобразно Неговата воля спрямо човеците; защото дотогава на езичниците не се обръщаше никакво внимание в това отношение. Но Бог в Своята милост благоволи да вземе повод падането на провала на Израил и да предложи на езичниците светлината на Евангелието на благодатта въз основа делото на Христос. "Тяхното падане означава богатство за света и тяхната загуба - богатство за езичниците" - наистина колко неизмеримо богат стана някогашният езически свят чрез светлината на християнството! Така това Божие действие въведе езичниците в едно положение на велики привилегии, с което обаче е свързана и сериозна отговорност. За да станат
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нещата по-ясни, апостолът използва преобраза на благородната маслина, на която бяха присадени диви маслинени клони. Но нека чуем думите на самото Свещено Писание:

"А ако първото от тестото е свято, то и цялото тесто е свято; и ако коренът е свят, то и клоните са святи. Но ако някои клони са били отрязани, и ти, бидейки дива маслина, си бил присаден между тях и заедно с тях си станал съучастник на корена и тлъстината на маслината, не се хвали срещу клоните. Но ако се хвалиш, знай, че ти не държиш корена, а коренът - тебе. Но ще кажеш: Бяха отрязани клони, за да бъда присаден аз. Добре! Те бяха отрязани поради неверие, а ти стоиш поради вяра. Не бъди високомерен, а бой се. Защото, ако Бог не пощади естествените клони, няма да пощади и тебе. Виж тогава благостта и строгостта Божия: строгост към падналите, а Божествена благост към тебе, ако останеш в благостта; иначе и ти ще бъдеш отсечен. Така и те, ако не останат в неверие, ще бъдат присадени; защото Бог може да ги присади отново. Понеже, ако ти си бил отсечен от дивата по природа маслина и противно на естеството си бил присаден на питомна маслина, то колко повече тези, които са естествени клони, ще бъдат присадени на своята собствена маслина. Защото, братя, не искам да не знаете тази тайна - за да не се мислите за мъдри, - че частично закоравяване сполетя Израил, докато влезе пълният брой на езичниците. И така, целият Израил ще се спаси..." Рим.11:16-26.

Коренът

За да схванем значението на питомната маслина е добре най-напред да попитаме кой или какво е коренът?

Маслината - Коренът 45.стр.

От корена маслината получава своята храна и тлъстина. Христос ли е коренът? Или е Авраам? Ще се доближим до отговора, ако погледнем какво се казва най-напред за клоните. За някои клони, не за всички, четем, че останаха свързани с корена. Те бяха по природа част от маслината. Но след това четем и за други клони, които въпреки че бяха по природа част от маслината, бяха отрязани, но ако е угодно на Бога, те биха могли да бъдат присадени отново. Междувременно се бе случило още нещо: клони от дива маслина бяха присадени към естествените клони. Те, заедно с естествените клони, които бяха останали в постоянна връзка с маслината, имаха дял в корена и тлъстината на маслината. И тъй, в Христос ти можеш да се вкорениш за маслината защото по природа никой не е свързан с Него. Напълно е невъзможно. Сам Той каза: "Истина, истина ви казвам, ако житното зърно не падне в земята и не умре, то си остава само семе, но ако умре, дава много плод" (Йоан 12:24).

Освен това в Йоан 15 Господ Исус говори за Себе Си като за "истинската лоза" и за Своите ученици като за "пръчките". Тези, които Го изповядваха като Месия на земята бяха пръчките на лозата. Най-същественото в случая е - за безплодните пръчки (т.е. за ученици, които бяха свързани с Него само външно, по изповед, без да имат истински живот от Бога) наистина се казва, че се "махат" (ст. 2), но ни най-малко не се намеква, че те отново ще бъдат присадени. Напротив - събират ги и ги хвърлят в огъня, и те изгарят (погубват)! Но. Христос не е коренът. Той е лозата. Но не е ли тогава Авраам коренът? Не са ли свързани с него по природа тези, които с право се наричат "естествени клони" (ст. 21 и 24)? Не са ли тези неговите потомци, израилевите чада? Всичко говори за това. Маслината е наречена "собствената им маслина" (ст. 24). Езичниците нямаха дял в тази питомна маслина, чийто естествени
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клони са израилтяните. Затова не е трудно да различим в образа на дивата маслина езичниците, които не бяха на питомната маслина.

Дървото на обещанието

Питомната маслина, която дава масло и чийто лист не повяхва, сама по себе си е преобраз на благословението и на свидетелството, но тя не е директен преобраз на Израил; за това говорят по-скоро естествените й клони. Но обещанията бяха дадени на Авраам, на корена: "Ще те направя голям народ; ще те благословя ... и в тебе ще благословя всички земни племена" Битие12:2-3. А Галат.3:14 ни казва: "така че благословението дадено На Авраама, да дойде чрез Христа Исуса на езичниците." Следователно, можем да кажем - където и да се простират обещанията дадени от Бога на Авраам, там се намира питомната маслина. Или казано иначе -питомната маслина е преобраз на притежанието на обещанията и на свидетелството за Бога на земята. Тя ни показва продължението на веригата от онези, които се радват на обещанията на този свят". Затова тя е дървото на обещанието. Тя показва линията, която минава от Авраам до Христос и продължава до Неговото пришествие за установяването на Неговото мирно царуване. И така, с този "инструмент" в ръка желая да прегледаме накратко цитираното място от Римляни 11. Ще брибавя; празели, колко непринудено и последователно се вписват съдържащите се там поучения в основната мисъл на цялата глава и потвърждават казаното за Коренът, Авраам, беше свят, т.е. беше отделен от и за Бога. Клоните, неговите естествени потомци, също бяха отделен за Бога народ. В този смисъл и те бяха святи - святи не по естество, а по външното си поло
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жение. Но в по-голямата си част те не съответстваха на отредената им от Бога позиция (1. Кор. 10:5), и Бог трябваше да отреже някои клони от тази питомна маслина. Това стана поради неверие, бе нужно (ст. 20). Но само някои от клоните бяха отрязани. Една част остана на маслината, остана във владение на обещанията - остатъкът, за който се говори в предходните седем стиха, и който там е наречен "избраните". И така, Божието милостиво намерение беше да постави езичниците в земните обещания. Той взе клони от дивата маслина, които не бяха естествено свързани както Израил; корена, бащата на вярващите, и ги присади "противно на естеството" им (благодатта всъщност винаги е противна на старото естество) между клоните на питомната маслина.

Участници на корена и тлъстината на маслината.

Отговорности

Ще прекъснем за малко нашия преглед на пророческата картина. Тъй като стигнахме до образното представяне на днешното време, на епохата на благодатта, и изглежда подходящо да вмъкнем някои основни съображения, за да разберем правилно картината, преди да продължим с прегледа.

Да си поставен на привилегирована позиция непременно включва и отговорност. Отговорността да съответстваш на практика на своето привилегировано положение. Но да бъдеш на тази привилегирована позиция и да имаш отговорност не включва в себе си непременно всеки поотделно действително да има живот от Бога. Много често това не се разбира правилно и не разграничава добре. Израил беше на маслината, притежаваше скъпоценни обещания; и въпреки това по-голямата част от народа се състоеше от невярващи. Следователно, да бъдеш на маслината съвсем не означава да имаш жива връзка с Бога. Наистина, Бог е
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дълготърпелив и в Своето дълготърпение Той дълго понасяше подобно състояние, за да ги изпита. Но накрая Той се намеси със съд и отряза някои от клоните. Той постави на тяхно място хора от езичниците, които заеха благословената им позиция на земята, като им отвори каналите на Своята благодат и им благовести Евангелието на благодатта и така, онези от езичниците, които изповядаха и изповядват християнството, т.е. които отказаха да бъдат мохамедани или юдеи или други такива, се намират - поне външно - в благословената позиция на християнството, и са отговорни за онова, което Бог име е поверил. За това ни говори присаждането на маслината. Но това не означава, че всички са новородени и са истински Божии деца. Със сигурност днес на маслината има и такива, които съставляват истинската църква, но не са само те. Всички кръстени християни, всички, които макар и само външно изповядват християнството и с християнското си кръщение отхвърлят да бъдат юдеи или езичници, са част от маслината. Те са станали съучастници на благословената позиция и на привилегиите, на тлъстината на маслината.

Следователно, тук не става дума за Божието събрание, но всичко е изцяло въпрос на изповед, на притежание на обещания и на свидетелството за Бога на земята. Всеки, който изповяда Христос стои номинално на принципа на вярата. Но това предполага отговорността - да се живее според този принцип. Съответстваха ли християните, които са присадени тази маслина -гядт мягмптз клони, на тази отговорност? Живеят ли според принципа на вярата? Ако Бог не пожали естествените клони,  на пямдтаптйдрои

щото християнство, което има далеч по-голяма отговорност?

Ето защо, свързвайки го с тях, там се говори за възможността да бъдат отсечени. От Христовото тяло никога няма да се отсече някоя част, но със сигурност

Маслината - Присаждането на Израил 49.стр.

ще се отрежат клони от маслината. Това вече е станало - с Израил като цяло. Затова, колко сериозни са предупрежденията към езичниците, да не се хвалят и да не високомерстват! Защото ако не останат в Божията благодат и те ще бъдат отсечени. Този стих обаче ни най-малко не казва, че вярващият все пак може да погине, но говори, че християните само по изповед, които нямат живот от Бога, ще бъдат отстранени от благословената позиция, в която са били поставени чрез Божията благодат и предузнание, и никога няма да се върнат обратно. Понеже си спомняме за тях че няма повече ново присаждане! Нещата при Израил обаче стоят по по-различен начин. И тъй, обобщавайки основните поучения, нека запомним: В цялата тази картина не става въпрос за духовните благословения на отделния вярващ, а за Божието действие сред хората, като Той отстрани Израил като цяло и вместо това се обърна към езичниците; става въпрос за отговорността на тези, които заеха мястото на благословенията и обещанията на земята.

Но с това желаем да продължим и завършим прегледа на пророческата картина. Ако Бог не пощади естествените клони, Той няма да пощади и присадените противно на естеството им клони. Тук не се казва директно, че ще отсече безжизнените християни по изповед, които не съответстваха на своята отговорност, но други места ни показват това (напр. Мат. 24:45-25:30). Когато истинското събрание е вече на небето. ! Господ Исус ще изплюе от устата Си християнското свидетелство в неговата последна фаза, защото е нитолоно нито  ткпМ Д)

Присаждането на Израил

Маслината обаче ще продължи да съществува и отсичането на падналото християнско свидетелство ще приготви пътя за присаждането на Израил. Така както

50.стр. 1. Епохи

християнството не остана във вярата (може ли да има съмнение по този въпрос, ако погледнем днешното му състояние?), така и Израил няма да остане в неверие. Естествените клони отново ще се присадят на тяхната маслина, "защото Бог може да ги присади отново". И изведнъж апостолът изоставя образния език и говори директно и открито за бъдещето на Израил: "Защото, братя, не искам да не знаете тази тайна - за да не се мислите за мъдри, - че частично закоравяване сполетя Израил, докато влезе пълният брой на езичниците. И така, целият Израил ще се спаси..." (ст. 25-26).

Днешното време, времето на благодатта, е белязано с това, че Израил отчасти с изключение на верния остатък е закоравен. Когато се изпълни числото на езичниците, т.б. когато броят на онези, които се спасяват и съставляват събранието се изпълни според Божието намерение, тогава Господ ще се обърне, след грабването на светиите от наше време (1. Сол. 4:17), отново към Израил и отново ще се свърже с него. "Избавителят ще дойде от Сион и ще отвърне нечестията от Яков" Рим.11:26. Това ще се случи когато Господ Исус дойде явно на земята в сила и голяма слава (Мат. 24:27-31; Откр. 19:11). "И така, целият Израил ще се спаси."

Изразът "целият Израил" не означава, че всеки израилтянин, който живее по това време, ще бъде лично спасен; защото знаем, че по-голямата част от народа няма да вярва, ще се поклони на Антихриста и ще загине по времето на язвите. Не, този израз означава, че Израил ще бъде спасен като цяло, като нация. Днес нещата са по-различни: Господ спасява поотделно хора от света и ги прибавя към събранието. Вече посочих Деяния 2:47. Тогава обаче Израил ще бъде спасен като цяло. И въпреки всичко в абсолютен смисъл става дума за един остатък, който ще се спаси; защото в глава 9:27 четем: "Ако и да е броят на израиляните като морски пясък, само остатък от тях ще се спаси."

Маслината - Присаждането на Израил 51.стр.

"Цял Израил" - "само остатък" ще се спаси! Това е показател за един изключително интересен и важен принцип, който ще засегна още веднъж в края на книгата: В Божиите очи остатъкът представлява винаги целия народ} Господ свързва с него винаги права и задължения!

По-късно ще се спра на още една тема на размисъл, която често се бърка или смесва с Божието събрание -Новия Завет. Въз основа на този Завет Бог отново ще благослови Своя земен народ. Израилтяните все още са неприятели на благовестието и то заради нас, ни казва стих 28, т.е. за да получим Неговата милост. Въпреки това заради отците. Не, Той не е отхвърлил народа Си. Израил също ще получи милост (ст. 31). Бог не се разкайва нито  за Своите дарове (за които става дума в гл. 9:4-5), нито за Своето призвание (за което също се говори, но в ст. 7). Той желае да благослови грешното творение, и ще изпълни онова, което е било още отначало в Неговото сърце. Но последните стихове от главата дават недвусмислено да се разбере, че това може да стане само въз "това на Неговата безгранична благодат. След всички тези прекрасни Божии намерения и пътища не е ли и за нас понятно, че апостолът преминава в края на главата, а с нея и в края на тази част от Посланието до римляните, в хваление за Божията мъдрост и знание? "Защото всичко е от Него, чрез Него и за Него." Всеки вярващ от сърце би се присъединил към това хваление на Бога: На Него да бъде слава завинаги! Амин.

52.стр. 2. Събранието като тяло Христово

В глава първа - поне така се надявам - донякъде си изяснихме действието на Бога през отделните епохи и възникването, същността и предназначението на Божието събрание. Сега желая, преди да разгледаме наистина основната тема - "събирането на църквата" - да поговоря по-подробно за различните характери на събранието чрез четири преобраза, които са описани в Свещеното Писание.

Когато Бог използва преобрази, за да поясни Своите намерения, то тези преобрази - за разлика от нашите сравнения - са изключително точни и подходящи, пълни с божествена мъдрост и никога не "куцат" някъде. Ние обаче не бива да смесваме отделните сравнения (както за съжаление по някога се прави), които Бог дава за едно и също нещо, целейки да ни поучи по най-различен начин.

Тялото не е дом, светилникът не е невяста. И двете са преобраз на събранието, но в съответния му различен характер. Така Писанието никога не говори за части на една църква или на църквата, но за части на тялото Христово. Нека вземем още един пример, за да изясним това, понеже някои смятат, че щом църквата е тялото Христово, тя не може да е същевременно и невястата Христова. В Свещеното Писание се назовава с най-различни имена - той е дете на Бога и син на Бога, той е светия, той е ученик на Господа и 1.п. ни устс ме е ьгцши ладти сан, теших - какш ученик. Може и да става дума за една и съща личност, но нейният характер е съответно различен. За да се разберат привилегиите и задълженията на тази личност е необходимо да се разбере съответната й позиция, в която Бог я вижда. Така е и с Божието събрание. Бог го

От какво НЕ се състои тялото 53.стр.

е поставил в различни взаимоотношения със Себе Си и Своя Син, и за да направи достъпни за нас тези духовни взаимоотношения, Той използва различни символи или преобрази. Така на много места в новозаветните послания събранието е представено като тяло Христово. Чрез преобраза на човешкото тяло, Святият Дух желае да осъзнаем сърдечното си единство и връзка. Какво представлява нашето тяло в естествената сфера? По принцип имаме предвид всяка част, която не е свързана с главата ни. Но тяло без глава е немислимо, също толкова малко и глава без тяло. Следователно, в преобраза на тялото Христово събранието е представено в неговата божествена взаимовръзка, в неговото прекрасно единство с Христос, Главата на небесата. Вече видяхме това в размишленията ни над Ефесяни 2. От какво НЕ се състои тялото От какво възникна тялото Христово? Понякога, за да се  обясни дадено нещо е много полезно да се изясни какво то не е. Затова нека преосмислим как не се постига съединяване, защото по такъв начин се изяснява значително нашата тема на размисъл:

1) Не чрез лична вяра на човека. Действително, вярата е безусловна предпоставка да сме съучастници на това благословение; но вярата по своя характер винаги е нещо лично и не обединява. Както вече видяхме, вяра имаше още в ранните епохи, но тогава го нямаше тялото Христово.

2) Не чрез получаването на новия живот. Божествен живот имаха и старозаветните вярващи, както и учениците на Господа преди Неговата смърт и възкресение. И въпреки това Божието събрание, тялото Христово не съществуваше по това време.

3) Не чрез идването на Христос в плът. Напълно погрешно е да мислим, че Господ Исус би станал едно с 
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поквареното човечество, чрез идването Си в плът. Като Човек на земята Той беше "истинското житно зърно", както ни сочи Йоан 12:24, и като такова Той беше сам -Той не се съедини с нас в падналото ни положение.

Божествени предпоставки за създаването на тялото

Преди да можеше да има събрание, Господ Исус трябваше да вкуси смърт, истинското житно зърно трябваше да падне в земята и да умре. С възкресението на Исус Христос от мъртвите Бог потвърди, че Той бе напълно удовлетворен от делото на Своя Син. В последвалите четирдесет дни, през които Господ яви Себе Си жив на Своите Си с много верни доказателства, като бе видян от тях и говореше за Божието царство (Деян. 1:3), Святият Дух не беше още на земята; понеже в Йоан 7:39 четем: "защото Святия Дух още не беше даден, понеже Исус още не беше се прославил." Едва когато Господ Исус се възнесе на небето и бе увенчан със слава и почит, Той прати на Своите Си обещанието на Отца - Святия Дух. Както вече видяхме, това се случи на Петдесятница. Този беше рожденият час на събранието. Тялото Христово, това прекрасно единство, се формира чрез идването на Святия Дух. Така се казва в 1. Коринтяни 12:13 - пасаж, който ще разгледаме след малко.

Ако досега говорихме за предпоставките за възникването на тялото, а преди това установихме, че то не можеше да се създаде единствено чрез идването на Христос в плът, колкото и необясним да е този факт, сега ще допълним, че идването на Христос в плът е една от най-важните предпоставки: Ако Той беше останал в Своята слава като Бог, то никога нямаше да има съединяване с Него.

Кръщението със Святия Дух съобразно поучението от 1.Кор.12 беше това, което обедини отделните Споменавания в четири послания

55.стр.

вярващи в едно тяло. Нека накратко обобщим казаното дотук:

1) Не можеше да има тяло, докато Христос, Главата, не бе се възнесъл.

2) Събранието не можеше да възникне по-рано, докато не стана кръщението със Святия Дух по времето на Петдесятница.

Споменаване в четири послания

Във вдъхновения "разказ" за ранната църква - Деяния на апостолите се съдържа поучението за тялото Христово, а самият факт на възникването му. В глава 9 обаче, при покаянието на Савел, срещаме един ценен намек за тази прекрасна истина. Чрез думите:

"Савле, Савле, защо Ме гониш?" (Той не казва: "Защо гониш Моите ученици?"; Деян.9:4) Господ се отъждествява по един прекрасен начин със Своите Си. Преследвайки Неговия народ, Савел преследваше Него самия. Задавайки така въпроса, Господ намекваше, че светиите Му на земята са част от Него самия. Поучението за събранието като тяло Христово е дадено в Новия Завет чрез четири Павлови послания: в Посланието до римляните, Първо коринтяни, и в Посланията до ефесяните и колосяните. В Посланието до ефесяните откриваме събранието по-скоро в светлината на вечното му предназначение според Божието намерение и с това неговата славна позиция в Христа:  в Посланието до колосяните се представя повече "славата на Главата на събранието, Който е на небесата". духовната слава на Главата в тялото. Затова тук апостолът описва славата на тази "тайна" със забележителния израз, който същевременно е й ключът за цялото послание: "която е Христос във вас, надеждата на славата" Колс.1:27. Първото, много обикновено, но и много важно за нашата тема на размисъл, споменаване на
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тялото Христово откриваме в Римляни 12:4-5, на което ще обърнем за малко внимание:

"Защото, както имаме много части в едно тяло, но не всички части имат една и съща служба, така и ние, мнозината, сме едно тяло в Христос и поотделно - части един на друг."

Лесен за разбиране преобраз! Така както в човешкото тяло има много части и тези части образуват едно тяло, така и ние, вярващите, сме поотделно части един на друг и съставляваме заедно едно тяло в Христос. НИЕ имаме предвид всички истински християни. И тъй както частите на естественото ни тяло изпълняват различни функции и задачи, така и частите на тялото Христово изпълняват различни служби. На този важен момент ще се спрем по-късно в друга глава, когато разглеждаме дарбите, които Господ е дал на събранието, "на човеците" (Еф. 4:8).

Връзката на вярващите помежду им е основната мисъл в тази част от Посланието до римляните: Аз не мога без теб и ти не можеш без мен. Обединяващата "спойка" не е някакво учение, някакво верую, а Святият Дух, както ще видим след малко.

Кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло

В 1.Кор12:12-13. срещаме за втори път в това послание истината за едното тяло, след кратко споменаване, свързано с Господната трапеза в глава 10: защото, както тялото е едно и има много части, но всичките части на тялото, макар и да са много, пак са едно тяло, така е и Христос. Защото всички ние - било юдеи или гърци, било роби или свободни - бяхме кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло, и всички с един Дух бяхме напоени."

Кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло 57.стр.

За да представи единството на вярващите на фона на цялото им личностно различие и многообразие, апостол Павел отново използва преобраза на човешкото тяло. Така както естественото тяло се състои от много разнородни части и все пак образува един взаимообвързан организъм, така и събранието е едно хармонично цяло, едно органично единство и се хармонизира чрез различните дарби, които Духът дава, както иска. За тези дарби ще говорим по-късно в друга глава. връзката между Главата и тялото е толкова силна, че Христос и тялото като цяло се наричат "Христос": така и Христос. Ние не бихме посмели да кажем това по този начин и сигурно бихме казали: "така е и църквата". Прекрасна Божия благодат! Бог вижда събранието и Христос като един тайнствен човек; който въпреки че има много части е съвършено едно. Събранието е съединено с Него и то защото "било юдеи или гърци, било роби или свободни - бяхме кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло, и всички с един Дух бяхме напоени." В това тяло се прекратяват всички религиозни и обществени различия; Христос е "всичко и във всичко" Кол.3:11.

Да бъдеш кръстен в (или "в силата на") един Дух не означава да получиш живот от Бога. Както вече видяхме, това кръщение не се даде на мъртви невярващи, а на оживотворени човеци. Святият Дух, Който Бог изпрати на земята в деня на Петдесятница като отговор на извършеното от Неговия Син изкупително дело, свързано с всичките вярващи както помежду им, така и с прославения Христос. Следователно, какво направи вярващите части на тялото Христово? Кръщението със Святият Дух; Не водното кръщение; защото то е нещо чисто лично ("нека всеки от вас се кръсти..." Деян. 2:38), то е едно погребение и става в Неговата смърт Рим.6:2-3. Има ли разлика между "кръстени в един Дух, за да представляваме едно тяло" и "с един Дух бяхме напоени"?
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Какво означават тези изрази? Ще си позволя следното обяснение. "В един. Дух" означава божественото влияние, действащата сила, която действа по време на един тайнствен процес "кръщение със Святия Дух" (като разбира се Святият Дух е изцяло Бог, Личност от Божеството). "За да съставляваме едно тяло" показва от своя страна резултата, който трябваше и беше постигнат. "Напоени с един Дух", според мен, загатва за пътя, начина на постигане на този резултат. Гръцката дума "роИго" означава "напоявам, давам му да пие". Следователно, изречението "и всички с един Дух бяхме напоени" означава: Всички бяхме доведени до това да пием единия Дух, Святия Дух. Не вярвам, че тук се има предвид само да сме на един и същи ум, но приемам че се говори за личното получаване на Святия Дух. Може би е един намек, насочващ ни към Йоан 7:37-39 - вече разгледахме тези стихове. Там резултатът беше, че реки от жива вода щяха да потекат от утробата на отделния човек. Чрез личното получаване на Святия Дух резултатът тук е прибавянето към едното тяло, към тялото Христово. 1.Кор.12.13. е абсолютно твърдение, което е в минало време и обозначава завършен в миналото процес: "Защото всички ние бяхме кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло и всички с един Дух бяхме напоени." Това ме кара да отбележа, че не всеки ден има ново духовно кръщение. Тялото не се образува отново и отново. Господ Исус говори за това в Деяния 1:5, а самият факт се изпълни в деня на Петдесятница Деян.2. Отначало само вярващите юдеи съставляваха събранието. В Деяния на апостолите 8  Тялото Христово придоби своя пълен и окончателен образ едва, когато вярващите от Самария и езичниците бяха прибавени към това единство. Затова апостолът казва: "било юдеи или гърци". Но по-късното прибавяне към тялото Христово никъде в Писанието не се нарича
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"кръщение със Святия Дух", а запечатване и помазание (2. Кор. 1:21-22; Еф. 1:13-14; 4:30; 1. Йоан 2:20). Вярващият, който се облегне в днешното благодатно време на делото на Христос, получава лично Святия Дух, той бива запечатан или помазан с Него. Този е същият Святи Дух; и понеже Бог, Святият Дух, живее в тялото на вярващия като в храм (1. Кор. 6:19), той става част от тялото Христово. Безмерна привилегия! Нека следните няколко примера от Деяния на апостолите послужат като доказателство, че след Петдесятница Писанието избягва използването на израза "кръщение със Святия Дух", когато става дума за прибавянето на отделния вярващ към събранието:

"Покайте се и нека всеки от вас се кръсти в името на Исус Христос за прощаване на греховете ви; и ще приемете тоя дар, Святия Дух" (гл. 2:38).

"..., които, като слязоха, се помолиха за тях, да приемат Святия Дух; защото Той не беше слязъл още върху нито един от тях; а те бяха само кръстени в името на Исус Христос" (гл. 8:15-16).

"Докато Петър още говореше тези думи, Святият Дух слезе на всички, които слушаха словото." (гл. 10:44).

"... и намери някои ученици и ги попита: Приехте ли Святия Дух, като повярвахте?... и когато Павел положи ръце на тях, Святият Дух дойде на тях..." (гл.9:7,6).

Опитах се да покажа, че кръщението със Святия Дух
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тялото Христово на земята, и че отделните вярващи от следващите епохи имаха дял в това благословение чрез личното получаване на Святия Дух. Може би за по-нататъшните ни размишления ще е от полза да приведа пример, който един вече преминал при Господа Божий служител бе използвал в тази връзка.
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Нека си представим един прекрасен летен ден и едно езеро, чиито води са напълно спокойни. Покрай брега на това езеро има много тръстика, която става все по-рядка към средата му. И ние хвърляме в центъра на езерото един камък. Той пада във водата и започва да потъва, а на повърхността се образува една разстилаща се във всички посоки вълна. Това хвърляне на камъка съответства на Петдесятница, и малката отначало вълна обхвана малцината в горницата, онези сто и двадесет души.

Да се върнем на примера. Кръгът бързо се разраства и обхваща и обгръща следващите тръстики. И докато кръгообразната вълна се разпространява все по-нататък и най-накрая стигне брега, тя е минала през всички тръстики. По същият начин всеки човек, който се спасява чрез вяра в Христос и се запечатва със Святия Дух, има дял в кръщението с Него. Това не е едно постоянно ново кръщение, но вярващите имат дял в това благословение, те принадлежат на това прекрасно единство.

Тялото Христово в неговия временен аспект

Сега е моментът да отбележим, че истината за тялото Христово в Писанието е представена в три аспекта: временен, местен и вечен аспект.

От разсъжденията ни над 1. Коринтяни 12 вече научихме, че всички вярващи заедно съставляват едно тяло, но сега правя още едно важно допълнение - всички вярващи, които живеят на земята във времето между Петдесятница и грабването. Според 1. Коринтяни 12 апостолът не счита, че част от тялото е на небето, а друга част е на земята. Изречението в стих 26 дава много ясно да се разбере, че той има предвид живи вярващи, а не преминали в рая братя и сестри: "И ако страда една част, всички части страдат заедно с нея";

тъй като на небето никоя част не страда вече. В този
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смисъл починалите не принадлежат към тялото Христово на земята, така както например пуснатите в отпуск войници не принадлежат на активния отряд. Защото тялото, което както си спомняме е храм на Святия Дух, се намира вече в гроба и е подвластно на гниенето. Но чрез обитаването на Святия Дух в тялото на вярващия, той е станал част от тялото Христово. Когато е починал обаче тази "хижа е разрушена" 2.Кор.5:1-2. Разбира се починалите от епохата на благодатта, които днес също съставляват един вид "резерв", ще бъдат налице в деня на "голямата мобилизация". Когато Господ Исус ще дойде да грабне Невястата, те всички ще принадлежат на тялото Христово в неговия вечен аспект. Но когато тялото Христово е все още на
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На тялото никога не липсва някоя част докато то е на земята. Поучението на Писанието за Божието събрание не съдържа нищо за някакво непълно, така да се каже, недъгаво тяло. Затова не бива да се молим, Господ да "прибави части" на тялото Си. Тялото, що се отнася до щетите, винаги е функциониращо и цяло според намерението на Бога. Но Словото ясно учи, че тялото расте с израстването от Бога и действа при удобен случай. Но то не би могло да стори тези две неща, ако му липсваше някоя част. Затова не е без значение, че Словото говори само тогава за частите на тялото, за ставите и връзките, когато тялото се представя като съществуващо цяло на земята:

"... да пораснем по всичко в Него, Който е главата, 

Христос, от Когото цялото тяло, сглобено и свързанос частите в съразмерното действие на всяка една част, изработва За да предотвратя погрешни мисли, нека допълня, че вярващите, които са починали, не губят Святия Дух все едно нямат никаква връзка с Него. Думите на Господа от Йоан 14:16-17 показват точно обратното -Той пребъдва с тях до века.
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растежа на тялото за неговото изграждане в любовта" Еф.4:15-16. "... а не държи Главата, Христос, от Когото цялото тяло, подкрепяно и сглобявано чрез своите стави и връзки, расте с израстването от Бога" (Кол. 2:19).

И така, този начин на разглеждане на тялото можем да наречем неговия временен аспект. Той ни показва какво е тялото Христово в наше време и как вярващите трябва да го представят в това време. Но тази страна е от голямо значение не само във връзка с целостта на тялото Христово по всяко време от неговото съществуване на земята, но и в един засягащ дълбоко живота на събранието аспект: Писанието не познава независими едно от друго местни събрания. След малко ще се занимаем с факта, че има местни събрания; но те не са независими едно от друго, защото всички заедно съставляват тялото Христово на земята. Където и по лицето на земята тялото да намира един видим израз (това е нещо само по себе си), то расте с израстването от Бога. Всички живи вярващи принадлежат към тялото Христово. Това цяло тяло расте поради това, че всеки вярващ като става или връзка изпълнява зададената му от Главата функция. Никоя част не може да каже за другата: "не ми трябваш." Аз не мога без теб и ти без мен. Дори да живееше на Северния полюс, а аз на Южния, принципът не се променя ни най малко. Ние сме в такава голяма степен тяло Христово. Това беше и поучението на 1.Коринтяни 12. И щом отделната част не може да каже за другите: "не сте ми необходими", то колко повече трябва да признаем, че

ттппрур дя

 дадено местно събрание не може да каже за друго, че не му е необходимо!

Независимостта никога не е била божествен принцип. Бог ни направи като части на Христос зависими от Главата на тялото, зависими един от друг. В Божия творчески ред също не цари принципът на независимостта,
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 та Той ни даде живот и дишане, и всичко (Деян. 17:25). Да се претендира за независимост в духовните неща в крайна сметка не е нищо друго освен свободолюбие и своеволие. Напълно несъвместимо с намеренията и духа на Свещеното Писание е дадено "местно събрание" да действа според различни принципи от останалите. Ако апостол Павел бе употребен от Бога да пише за реда в събранието (и такъв е случаят в Първото му послание до коринтяните), той не пише само до Божието събрание в Коринт, а до всички, които призовават на всяко място името на Исус Христос, нашия Господ, Който е техен и наш (1.Кор.1:2). Това, което писа до коринтяните важи за всеки, който изповядва Христос като Господ, независимо от местното събрание, към което принадлежи. Когато апостолът изпрати своето възлюбено дете Тимотей до коринтяните, да им напомни за новите пътища в Христос, той допълни: "които аз поучавам навсякъде във всяка църква" (гл. 4:17). Говорейки в 1кор.7:17. за отношенията между мъжа и жената, той свършва поучението си с думите: "Но както Бог е отредил на всеки един и както Бог е призовал всеки един, така нека всеки постъпва. И така, нареждам на всичките църкви" А относно онова, което апостолът нареди за събиранията на дарение в събранията от Галатия, важи също за коринтяните, както и за нас днес.

л.16:1).

Всичко това показва, че между вярващите от различните

"ТОГТЯ ТЮ Р I"тплтлп л аГД ТТМПР.ИСИ-мист.

Това би било равнозначно на тотално отричане на истината за едното тяло на Христос на земята. Когато от една

 ПСЧ и 1СА"1и

страна на събранието, ще открием, че решенията на местното събрание са валидни за цялото тяло по лицето на земята. Ако те се признават на небето (Мат. 18:18), то колко по-голяма валидност и приемане трябва да намират на всяко място по света, където вярващите се
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събират в единството на Духа? Дали думата "вътрешните", използвана в 1. Коринтяни 5:12 се отнася само до местното събрание? Или по-скоро до цялото събрание, както думата "външните" се отнася до всички, които са извън него, са в света? И не даде ли Христос дарбите от Ефесяни 4 - апостоли, пророци, благовестители, пастири и учители - на цялото тяло? Не, Писанието не познава дори мисълта за обединяването на отделните местни църкви, които са напълно самостоятелни една от друга. Нека държим казаното в Ефесяни 4:4: "Има едно тяло и един Дух, както и бяхте призовани към една надежда на вашето звание". Бог желае ние да се стараем да запазим единството на Духа във връзката на мира (ст. 3). Какво означава това ще разгледаме в края на книгата. Но искам още веднъж настойчиво да обобщим: отричането на тялото Христово в неговия временен аспект неминуемо води до небиблейски практики и принципи, които дълбоко опозоряват Главата на тялото, прославения Христос, и вредят на Божиите деца.

Тялото Христово на дадено място

Вече доста често споменавах израза "местно събрание". Сега ще се занимаем по-отблизо с този аспект на тялото Христово. Един важен за нашите размишления стих ще открием в края на глава 12 на Първото послание до коринтяните: "А вие сте тялото на Христос и поотделно - части от Него" (ст. 27). Апостолът говореше по един обобщаващ, включващ всички вярващи на земята начин за тялото, неговите части и разнообразните им функции, които те изпълняваха за обща полза (ст. 14-26). Сега обаче, той изненадващо казва: "А вие сте тялото на Христос." Кого има

Тялото Христово на дадено място 65.стр.

предвид под "вие"? Явно вярващите в Коринт, както ни показват двете обръщения към светиите в Коринт (1. Кор. 1:2; 2. Кор. 1:1). Те не само се приемат като вярващи християни на това място, но и съставляват местното събрание в Коринт, което от своя страна беше израз на по-великата истина - за едното тяло. Следователно, тук виждаме тялото Христово в неговия местен аспект. Също особено важен момент, когато става въпрос за проявлението на едното тяло и за "където събиране като части на Неговото тяло. Бог желае тялото Христово да бъде видимо на това или онова място на земята. В този смисъл вярващите в Коринт бяха тяло Христово в Коринт. Те не бяха тялоТО Христово в Коринт, така сякаш другите вярващи от останалите места бяха изключени от него за отбелязване е, че думата "тяло" в гръцкия тук не е членувана); но те като местно събрание носеха белезите на тялоТО Христово и трябваше да го изявяват на своето си място. Тази е Божията воля за всяко местно събрание - дори цес. Дали Божиите деца разбират или не: Бог гледа на всички вярващи на дадено място като на тяло Христово там, т.е. като израз на тялоТО Христово на това място. Те имат правото и отговорността да действат там за Христос и според единството на Неговото тяло. Има само едно тяло, така както има само една Глава - Христос. Изключена е всякаква независимост. Всеки искрен християнин веднага ще разбере, че тези принципи за събирането на вярващите са от изключителна важност. Наистина, църквата днес е в руини, и никоя група на дадено място не може да твърди, че е тяло Христово там. Но за времената на упадък Бог не ни дава други принципи, според които трябва да постъпваме. Все още сме призвани да представляваме този характер на единството на едното тяло и да отблъскваме всичко, което противоречи на великата истина за едното тяло. Дано Бог покаже милост и благослови тази книга!
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Тайната на волята Му

В края на глава 1 от Посланието до ефесяните тялото Христово е представено в неговия вечен аспект или

можем също да кажем - тялото Христово според вечното Божие намерение. Преди да се занимаем по-подробно с тази скъпоценна страна на събранието, сигурно ще е добре да си изясним какво е положил Бог в Себе Си, "за да се приложи, когато се изпълнят времената", т.е. за времето на хиляда годишното царство. Тази Божия промисъл, която е свързана с Христос и събранието в онази последна епоха, е наречена в стих 9: "тайната на волята Си". Нейната кулминация е: "да се събере в Христос всичко - и това, което е на небесата, и това, което е на земята": това е Божията воля е: Христос да царува като прославен Човек над цялата Вселена. Това е първата, открояваща се част на тайната. Втората, подчинена на нея част се описва в стихове 11-14: В Него вярващите от времето на благодатта избрани за наследство, което се състои в царуването им с Господа. Христос ще притежава и упражнява по време на хиляда годишното царство абсолютно господство над небето и земята, които тогава няма да са повече разделени, но под мирното Му царуване ще образуват едно цяло. Той ще царува над всичко, с изключение на ; Своята църква - тя ще царува с Него. Още отсега събранието има великата привилегия и неизмеримото благословение да бъде съединено както с Христос, така и да Му принадлежи да бъде в Него. На какви благословения се радва само събранието! Наистина, и то се провали на земята като отговорно свидетелство за Бога,

ТО Ч^Ьсла е пийвали В НрСДХОДНИТе

В Откровение 20:4 се казва, че мъчениците от времето на голямата скръб ще царуват с Него. От тук се разбира, че при втората част от тайната не става дума за най-великия аспект на привилегиите на събранието. Въпреки това обаче особената позиция на събранието и неговата връзка с Христос се запазва за настоящето и завинаги.
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епохи. Ние видяхме вече това в глава 1 когато разгледахме отделните епохи. Но когато се изпълнят времената, по времето на седмата епоха, Христос ще царува като Човек и ще изпълни всяко Божие намерение, и то точно там, където Бог дотогава беше опозорен толкова много от хората. По времето на хиляда годишното царуване на Христос цялото творение ще участва в благословенията на Неговото управление - благословения, които произтичат единствено от Божията благодат и така имат за основа извършеното от Христос дело Голготския кръст. Ще свърши времето на болката на кръста, подчинението на творението на преходноста Тим.1:20. времето на духовна и физическа слепота на Божия народ (Израил) и времето на безумните управления на

"^тлгттт/ггтт/гто (~^г^,л т-г Г' л дг"?; тта гуаттт.т^п т

рищепления, както и силата на сатана да изкушава хората няма да ги има вече.

Все още цялото творение заедно с тебе, понеже всички тези неща понастоящем са сред нас. Като следствие от греха цялото творение беше подчинено на страдания и болести, дори на смърт. Но Бог ще прекрати всичко, когато Христос дойде, за да царува над страдащото творение. В онези дни сатана ще бъде вързан, хората ще бъдат освободени от неговото робство и съблазан. Тогава Бог ще благослови Своя земен народ под ръководството и царството на Месия. Той ще благослови и всяка нация, която благославя Неговото име. Земята също няма да остане повече в днешното състояние ще се махне и пустинята ще разцъфти и ще възклицава. Настоящото състояние изцяло ще се промени, когато иешс стане извор и център на всяко благословение. Христос като "по-силния" ще върже силния, защото потомството на жената ще нарани главата на змията. Той е Господ на небето и земята, Който ще царува като Месия над Своя земен народ и като Човешкия Син. над всички народи на земята. Тогава този неспокоен свят
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Неговата пълнота ще бъден напълно изцелени, когато Господ Исус излезе от невидимото и всяко око го види в Неговата слава. Тогава Той ще се прослави в Своите светии, които ще се явят с Него в слава, ще се покаже чуден между всички повярвали (2. Сол. 1:10). Такова е накратко Божието намерение, тайната на Неговата воля. Хвала на святото Му име!

Неговата пълнота

След като представя в стихове 10 и 11 от Ефес.1Божието намерение за времето на хиляда годишното  царство, в последните два стиха на главата апостолът говори за тялото Христово в неговия абсолютен и вечен аспект, и казва: "И покори всичко под краката Му и Го постави да бъде глава над всичко за църквата, която е Негово тяло, пълнотата на Този, Който изпълва всичко във всички" (ст. 22-23).

Вече видяхме, че Господ Исус ще царува над всичко, но още отсега Бог е покорил всичко под нозете Му. Още отсега Христос, Човешкият Син е Глава над всичко, над цялата Вселена, макар да не го виждаме все още ж (Евр. 2:8). Каква противоположност се открива пред Д сърцата ни - нашият скъп Господ, Който като Човек беше някога в гроба - сега като такъв (не като Бог, но като Човешкия Син) е високо издигнат! Той бе издигнат отдясно на Бога в нашето, т.е. в човешкото Си естество, за да можем ние, човешките синове, да имаме дял в Неговото издигане! И така благодатта вече Лич-нпгт беше дадена "да бъде Глава над всичко за църквата". Прекрасна благодат! Тук не се говори за Христос като Глава на събранието, при все че Той е (Кол. 1:18), а за Глава над всичко. Бог Го даде като такъв на събранието. Нека се спрем за момент на това място.

В Йоан 17 четем думите "МИ се даде". Каква голяма стойност трябва да притежаваме в очите на Отец, за да ни подари Своя възлюбен Син! Наистина, безкрайна благодат!

Но тук, в Посланието до ефесяните, се казва: "да бъде ... за църквата." Дано Бог отвори широко сърцата ни и ни направи способни да проумеем и се наслаждаваме на Неговата благодатна воля! Колко много трябва да означава събранието за Божието сърце, че да му я даде тази Личност, този Обект на Неговата любов и благоволение! Какво откровение на Божията любов! Бог не можеше да ни даде нещо по-голямо от Него, и Той някога изпълни цялата Му воля и Когото Той в отговор издигна да бъде Глава над всичко. Християнинът вече е част от Неговото тяло и е изцяло съединен с Него чрез Святия Дух. Той не само намери живот в Него, но Той се радва на единството си с Него, издиганата над всичко Глава.

Бог всъщност даде на Адам власт над всичко под него, но Ева също я споделяше според Божията воля з връзката си с Адам. Така и събранието споделя чрез съединяването си с последния Адам (1. Кор. 15:45), Човекът от небето, Който сега е на небето, цялата Му дадена слава, споделя Неговата позиция на власт над всичко като Неговото тяло, т.е. то се намира в неразривна връзка с Него. Събранието е Неговото тяло, ние които сме част от Него. Колко много трябва да издига този факт в сърцата ни над настоящите обстоятелства!

Пуагпдатттята кпгтгтатацня "Р Бог р ял Хригтпг "лд

е Глава над всичко за църквата", налага да я опишем подробно. Това става в стих 23: "която е Неговото

дди, пьлпшсна па ши иши илиьша омчли оьо

всички." Но нека първо отбележим, че вниманието ни за първи път се насочва към събранието като към особен обект на Божията воля. Вече накратко видяхме какво представлява Христос за събранието. И ако тук се казва, че то е "Неговото тяло", този израз включва в
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себе си по един прекрасен начин неразривната връзка, която съществува между Първородния и многото братя. Следователно, събранието е:

1) тялото и 2) Христовата пълнота. И двете истини са необясними за нашия разум, и въпреки това можем да ги проумеем чрез вяра и да се радваме на тяхната реалност и скъпоценност. Колко щастливи трябва да сме, че като християни имаме работа с истината, с Божието слово! Тайнственото единство на Христос и Неговите живи части е истина, която, ако я живеем чрез вяра като реален факт, по един от най-важните извори на радост за вярващия.

От една страна е вярно, че Христос, Господ на живота и благодатта, е нашата пълнота. Той изпълва всичко във всички. Тази истина виждаме разкрита най-вече в Посланието до колосяните. От друга страна, събранието е наречено "Неговата пълнота". Следователно, събранието - може със страхопочитание да кажем -допълва възкръсналия Господ. Той е както Бог, така и Човек. Като Бог, Той не се нуждае от никого, за да е пълна Неговата слава, но като Човешкия Син се нуждае. Въпреки че изпълва Вселената със Своята божествена слава, Той няма да е сам, да е изолиран, когато дойде времето да се открие по този начин. Главата без тялото не представлява цялото тяло: Христос без събранието би бил също толкова непълен в Своята слава след възкресението, както би бил Адам без Ева И така, тази връзка между Него, Който е Главата, е вечна, тя ще трае вечно. Безмерна Божия благодат! Необятно Божие намерение.

Този е вечният аспект на тялото Христово. Господ Исус желае да споделя Своята слава със Своите Си във вечността. Защото Божият промисъл от вечността беше, когато Неговият Син стане този благословен, прославен Човешки Син, Той да споделя за Своя собствена прослава

Неговата пълнота 71.стр.

цялата слава, която Той има като прославен Човек, с онези, които по природа не бяха нищо повече от бедни, изгубени грешници, които сега обаче са толкова тясно свързани с Христос на небесата. Каква утеха за нашите сърца да знаем, че Той не желае да е без нас в дадената Му слава, че не желае и няма да влезе в Своето наследство без нас!

Тогава Господната молитва от Йоана17:24 ще бъде чута: "Отче, желая, където съм Аз, да бъдат с Мен и тия, които Си ми дал, за да гледат Моята слава, която Ти Си Ми дал; защото си Ме възлюбил преди създаването на света." Възлюбени, още не сме стигнали славата, но вече вкусихме нещо по-добро от слава - Неговата божествена любов, която ще ни заведе в славата.
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3. Събранието като дом Божий

Отговорност

Ако в предходната глава разгледахме събранието като тялото Христово, сега ще го разгледаме като Божия дом. Това са две напълно различни страни на събранието, които не бива да се смесват. Както видяхме, тялото Христово ни показва вътрешното единство, в което се намираме помежду си и с прославения Христос чрез преизобилваща Божия благодат. Това е небесният аспект на Божието събрание. Но то има и земен аспект, и той е представен чрез образа на Божия дом. Под "земен" имам предвид връзката му със земята.

Разбира се непонятната привилегия и благодат е да пребъдваме там, където обитава Бог; защото там, където Бог обитава, там слиза Неговото благословение и се издига хваление към Него. Въпреки това (или: точно поради това) водещият принцип в Божия дом е отговорността:

"за да знаеш как трябва да се обхождат в Божия дом, който е църквата на живия Бог" (1. Тим. 3:15).

Ако Бог обитава някъде, то нещата там трябва да са Му угодни, тогава и ние трябва, да Му бъдем угодни  там, да се държим така според Неговата воля; защото "на Твоя дом, Господи, подобава святост завинаги" Божия дом. Това се подчертава и от един стих в книгата на пророк Езекил: "Ето законът на дома: Целият предел на върха на планината околовръст ще бъде пре-свет. Ето, това е законът на дома" (гл. 43:12). Правилата и редът в един дом се определят от собственика. И не
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ни ли задължава определението "Божият дом" да изследваме в Неговото Слово какъв е божествения ред за Неговия дом, какви са правилата, според които всичко трябва да бъде движено и нареждано? Кой човек има правото да налага собствени правила в дома на някой друг, особено в Божия дом? - Затова най-висшето намерение за Божия дом не е привилегия или позиция, а отговорност.

Нека отбележим, че когато се говори за дома на живия Бог се има предвид Божието събрание на земята, защото апостолът пише за обходата в него. Събранието не е някаква въображаема, мисловна конструкция, не е мистично, неопределено нещо, което дори се състояло от живи и мъртви - нещо, което не се знае

ут-ло лд-п-аго ля т-ло пттгпт-ггп оятттптп олия иягт "атдтюоля

на земята, а друга се състояла от души на небето. Не, събранието е Божият дом на земята, в който трябва да се обхождаме по достоен за Господаря на дома начин.

Молитвен дом

Друга важна истина във връзка с Божия дом е зависимостта, намираща своя особен израз в молитвите към Бога. Господ Исус каза още за храма в Ерусалим:

"домът Ми ще се нарече молитвен дом на всичките народи" (Марко 11:17). Колко повече се отнася това за събранието, както ни показва 1. Тимотей 2:1-.4 "И тъй, увещавам преди всичко да се отправят молби, молитви, искания, благодарения за всички човеци, за царе и за всички, които са на власт, за да водим тих и спокоен живот в пълно благочестие и сериозност. Защото това е добро и угодно пред Бога, нашия Спасител, Който иска да се спасят всичките човеци и да дойдат до познанието на истината"
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Божият дом се характеризира със зависимост от Бога; и понеже Той е "Бога, нашия Спасител", Неговото желание е домът Му да бъде "молитвен дом на всички народи", където към Него да се отправят молби и молитви не само за нуждите на Неговите деца, но за всичките човеци, за да се спасят мнозина. Ще се върнем по-късно към този пасаж когато обсъждаме темата за общата молитва. Целта ми сега бе само да спомена тази характерна черта на Божия дом - зависимостта от Бога. В хода на тази глава ще говоря и за други белези на Божия дом. Но нека най-напред се занимаем с основния въпрос: Откога обитава Бог на земята?

Божието обитаване - резултат от спасението

Изключително радваща е мисълта, че Бог, Когото не могат да побере небето на небесата, желае да обитава сред хората. И това е много "старо" Божие намерение -намерение, простиращо се чак до бъдещата вечност.

Бог не обитаваше в Едемската градина при невинния човек - Той го посещаваше и си отиваше отново. Още Яков говореше за Божия дом (Битие 28:17), но Бог не обитаваше между патриарсите - Той им се явяваше понякога и отново изчезваше от погледа им. Всичко това беше благодат, но преди спасителното дело - най-малкото като преобраз - Бог не можеше да обитава сред хората. Ето защо в Битие не четем нищо за обитаването

ляттото тгд рогя РАР В ИЗУОЛ, глол кдто ндлолтт боптг

избавен от египетското робство (преобраз на нашето избавление от робството на сатана чрез Христовата смърт на кръстта. "И да Ми направят светилище, за да обитавам между тях" (Изх. 25:8). Стоейки след избавлението си на отсрещния бряг на Червено море, народът пееше с вяра: "Ще ги въведеш и насадиш в хълма - Твоето наследство, на мястото, Господи, което
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си приготвил за Свое обиталище, в светилището, Господи, което ръцете Ти утвърдиха" (Изх. 15:17).

През епохата на Закона Бог обитаваше по-скоро символично, по един външен начин, сред Своя земен народ, понеже още не бе извършено изкупителното дело на Христа. И тъй като Законът беше основата на Божието управление над Неговия народ, то славата, която обитаваше в светилището имаше осъдителен характер. Но принудена от греха на народа, Божията слава се оттегли от него, макар и бавно, и най-накрая напусна земното светилище сред Израил (Ез.10:18; 11:23). Тогава по благодат дойде Господ Исус на земята и в Него обитаваше телесно всичката пълнота на Божествената

1 10 12:19-21).

Въпреки всичко Бог не изостави Своето намерение. Днес събранието е Божието обиталище на земята, основано на изкупителното дело на Христос. Той обитава в него - както и в отделния вярващ - чрез Святия Дух (1. Кор. 3:16; 6:19) по един непознат дотогава начин. Израил знаеше добре намерението за Божието обиталище, за Божия дом, за Божия храм и се радваше в известна степен на тези привилегии, но това, което е ново и присъщо за християнската епоха е директното използване на изразите "обиталище", "дом", "храм" за Божиите деца на земята. Този духовен дом съществува от деня на Петдесятница, когато учениците бяха събрани в Ерусалим и Святият Дух слезе на тях и изпълни цялата къща. Разпръснатите дотогава Божии деца бяха събрани в Божието обиталище и Бог заживя там.

Преди по-нататък да говоря как сам Господ Исус гради за слава на Бога, и свързаните с това привилегии, които засягат и нас, имам на сърце още веднъж да напомня, че най-напред беше необходимо нашия Господ и Спасител да пострада, преди да се строши веригата на сатана, преди да има Божий дом, в който ние трябваше
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да живеем с Него. По същия начин е и с тялото Христово. Каквито и да са благословенията, които Бог понастоящем излива според огромната Си благодат - те са резултат единствено от смъртта на Неговия Син и на извършеното от Него изкупително дело. Нека не забравяме това при всичките ни размишления! На НЕГО подобава слава и почит завинаги, а чрез Него и на Отца.

Живи камъни

Във въвеждащата първа глава си припомнихме, че днес Бог "не обитава в ръкотворни храмове" (Деян. 17:24). Петър описва по един превъзходен начин в Първото си послание от какви камъни се състои Божия дом, който сам Господ Исус строи и който Той нарича (Мат. 16:18) "Моята църква":

"При Него като идвате като при жив камък, от човеците отхвърлен, но от Бога избрани и скъпоценен, вие също като живи камъни се съграждате в духовен дом, свято свещенство, да принасяте духовни жертви, благоприятни на Бога чрез Исус Христос"

(гл. 2:4-5).

Петър обича думата "жив". Той свидетелства за Господ Исус, че Той е Христос, "Синът на живия Бог", и тук говори за Христос като за жив камък, при Когото вярващите идват и се съграждат в духовен дом. Колко скъпоценна истина! Христос е жив камък и ние сме живи камъни. Как станахме ние, които някога бяхме мъртви, чрез престъпленията си, съживи ни заедно с Христа. По благодат сте спасени. с Него чрез вяра (и все още идваме - гръцката дума съдържа този нюанс) и чухме гласа на Божия Син Йоан5:25. Неговият живот е вече и наш живот. Какво съзнание за сигурност ни дава това! Той наистина е отхвърлен от човеците, и ние също сме. Но Той е избран Свят храм в Господа

77.стр.

от Бога, скъпоценен; ние също сме скъпоценни във Възлюбения. Следователно, от такива "камъни" се състои духовния дом, който Христос гради. Той използва само такива камъни. И понеже сам Христос строи, понеже това е Неговото събрание, то в Неговия строеж няма безжизнен материал, няма мъртви миряни. Несъвършенството и преходността нямат място там. Става дума за църквата според Божието намерение. Затова и портите на ада няма да й надделеят (Мат. 16:18).

Вярващите обаче, както ни показва второто изречение в стих 5, са не само духовен дом, но са и "свято свещенство", за да принасят духовни жертви, благоприятни на Бога чрез Исус Христос. Те формират - ако

 ТйКи Ди Се КЗрйЗи - Не Си.МО ДуХОБКиТи рйМКи

дето Бог може да обитава, да, където обитава; но те имат и привилегията сами да пребивават като свещеници там, където обитава Бог, за да Му принасят поклонение. Това е много важна гледна точка за духовния дом. Ще се спрем на нея във втората част от книгата когато ще говорим за събирането за разчупване на хляба.

Когато говорим за "духовен дом" и после за "свято свещенство", при все че става въпрос за личности, с цел да облекча разбирането нека само да напомня, че Божието слово използва различни взаимозависимости, различни преобрази. Това ще откриваме и занапред.

Свят храм в Господ а Ефесяни: "И така, вие не сте вече странници и чужденци, но сте съграждани на светиите и членове на Божието семейство; защото сте съградени върху основата на апостолите и пророците, като Сам Христос Исус
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е крайъгълният камък, върху Когото сглобено, цялото здание расте за свят храм в Господа, в който и вие се вграждате заедно в Духа за Божие обиталище" гл.2:19-22.

Вярващите езичници, които бяха отчуждени от израилевото гражданство и чужди на заветите на обещанието, в които те като такива нямаха дял; които нямаха надежда и бяха без Бога на света, и живееха далече от Него (ст. 12), сега те и с радост можем да кажем "НИЕ" - сме поставени близо чрез кръвта на Христос. Блажен дял! Бог ни направи членове на Своето семейство, направи отделния вярващ част от святия "храм в Господа" (или "свят ковчег")4, както Той го нарича, където се принасят жертви и благодарности.

Но има още нещо забележително: този строеж расте за свят храм в Господа. Когато става въпрос за гледната точка на този строеж на храма, то той расте и още не е завършен. През времето на благодатта Бог все още привлича души към Сина и оживотворените камъни идват при Него и Той ги съгражда. "И Господ всеки ден прибавяше (на църквата) онези, които се спасяваха" (Деян. 2:47). Така този храм расте. Той няма да е завършен, докато не се прибави и последният вярващ от определените.

На това място желая да обърна внимание на особената дума, която Святият Дух използва във връзка със събранието като храм. На много места в Новия Завет за "храм" е използвана гръцката дума "Уегоп"

(тя р т с р  иДсп лрич

ь включително и за юдеиския). Но в Еф4:21 се използва гръцката дума "паов", която обозначава вътрешното светилище на храма. Между другото, тази дума се използва и за тялото на Господ Исус (Йоан 2:19,2:11, за пълно местно събрание (1. Кор. 3:16-17; 2. Кор. 6:16) и за тялото на отделния вярващ (1. Кор. 6:19). Думата не е била непозната и на езическия свят. Там тя е обозначавала идолското светилище, така наречения "ковчег", който е съдържал същинския идол (Деян. 17:24; 19:24). Бъдещият храм във 2. Солунци 2:4, където ще седи човекът на греха, също се описва с тази дума. И когато в Откровение 21:22 се казва, че в новия и небесен Ерусалим не бе видян храм, защото неговият храм е Господ Бог Всемогъщ и Агнето, също се използва думата "паов".

Божие обиталище 79.стр.

времето на благодатта и той самият, този свят храм, се намери в славата. Следователно, "храмът" включва всички светии от Петдесятница до грабването, както е описано в 1. Солунци 4. Той ще се види горе в славата.

Да, някога събранието ще бъде завършено и ще се намира в Божията слава. То ще остане винаги Божието обиталище и във вечното си състояние ще бъде скинията на Бога, чрез която Бог ще живее сред хората на новата земя (Откр. 21:3). Непонятен обхват на Божието измерение и благодат!

Божие обиталище

В края на Ефесяни намираме още един аспект на Божия строеж: "в който (в Господа) и вие се вграждате заедно в Духа за Божие обиталище" (ст. 22). "В Духа за Божие обиталище" - това представлява ранисто днес на земята. Каква голяма привилегия за "вярващите, живеещи на земята да могат да съставляват Божието обиталище, в което Бог обитава чрез Своя Дух!

Гръцката дума за "обиталище" (каокеепоп) се състои от две думи, които означават "обитатели" и "дом", и "а подсилени с една предгласна, така че значението може да се предаде с "обиталище". За някой разликата

ку цип иЛИ АиМ МиК Ли пиЛиКДи НСчиичИ

отделна, но тя съществува. Домът е обиталище, но не е задължително обиталището да е дом. Когато Писанието твори за Божия дом, то насочва вниманието ни към нашата отговорност (вече споменахме това в началото на главата). Така в Посланието до евреите3:6 четем: "Негов дом (Божий дом) сме ние, ако държим здраво докрай дръзновението и похвалата на надеждата си" Чрез своето устояване те щяха да докажат, че
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наистина са били част от Божия дом. Петър също напомня на вярващите от обрязването, че съдът започва от Божия дом и продължава: "и ако започне първо от нас, какъв ще бъде краят на тези, които не се покоряват на Божието благовестие?" (1. Петр. 4:17). Вече говорих за задължението да се обхождаме достойно в Божия дом 1Тим.3:15. Всички тези места почиват на истината за отговорността на човека.

Но когато Павел по-горе говори за "Божието обиталище", той желае да ни представи привилегиите на онези, които имат право да го съставляват. Това е изключително голямо благословение, което произтича за нас от близостта ни с Бога. Осъзнаваме ли винаги, че сме Божие обиталище? Как можем тогава да позорим Неговото светилище чрез лъжеучения и неподобаващ начин на живот?

Това обиталище, това Божие светилище е цяло, готово по всяко време от своето съществуване на земята. Съставляват го всички Божии деца по земята в даден момент. Не бива да си представяме, че Бог живее в един незавършен дом. Но там, където обитава Бог е място на благословение и оттам се пръска светлината на свидетелството в този свят.

Човешкото строителство

Дотук разгледахме различните аспекти на Христовото строителство, характеризиращо се със съвършената и абсолютна стабилност. Дори портите на ада няма да надделеят над събранието. Дотук не се говореше за никой друг "майстор строител", за какъвто и да е човешки инструмент. Но в Писанието се среща и едно друго строителство в Божия дом, което е подчинено на отговорността на човека. За него говори апостол Павел в Първото послание до коринтяните:3:9-1.3 "Защото сме съработници на Бога; вие сте Божия; нива, Божий строеж. Според дадената ми Божия!

Човешкото строителство 81.стр.

благодат, като мъдър майстор строител, аз положих основа, а друг гради на нея. Но всеки нека да внимава как гради на нея. Защото никой не може да положи друга основа освен тази, която е положена, която е Исус Христос. И ако някой гради на основата злато, сребро, скъпоценни камъни, дърва, сено, слама, на всекиго работата ще стане явна каква е; защото денят ще я изяви, понеже в огън се открива; и огънят ще изпита каква е работата на всекиго" Тук човекът е този, който работи на Божия строеж под Неговия поглед, носейки отговорност пред Него. Също много важен аспект на Божия дом. Трябва добре
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стори Христос, за да избегнем от заблуди. Павел беше положил основата на Божия строеж в Коринт и тази основа беше Христос. Той беше мъдър майстор строител, защото им занесе Христос и само Христос. Но можеше да има и други работници, които нямаше да използват благородни материали, а дърво, сено и слама.

Аз не вярвам, че "злато, сребро и скъпоценни камъни" се отнася директно за вярващите, а "дърва, сено и слама" за невярващите, които се прибавят към дома. Може и да се стигне до там, но то не е основната мисъл на апостола. Строителството със скъпоценен материал явно по-скоро обозначава прилагането на здрави основи или апостолско учение и юдейско Поучение, с които добрите работници служат на вярващите по угоден на Бога начин. Резултатите от техните усиля ще устоят на изпитващия Божий огън в съдния ден, както и онези, които са били обучавани чрез тях. Защото поучението въздейства и оформя сърцето на човека - доброто учение за добро, а лошото за лошо.

Следователно, на това място се говори за служението на работниците - как, с какво строят. Ако някой използва
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в строителството материали без стойност, т.е. ако работи върху положената основа със сено от суетни размишления и човешка мъдрост, които плътските коринтяни обичаха, то в съдния ден няма да пожъне нищо от своята работа, при все че той самият ще се спаси, но като през огън (ст. 15), защото е бил истинско Божие дете. Фактът, че в разглеждания пасаж става дума на първо място за учението, се подчертава особено в стих 17: "Ако някой развали Божия храм, него Бог ще развали." Може да се стигне дотам, че някой невярващ да вкара гибелни учения и така да разруши Божия храм, като разруши основите на християнството. Той не само няма да получи награда, но сам ще погине.

Чрез прокарването на лъжеучения в църквата влязоха и лъжливи човеци, продукти на тези учения. Въпреки че Симон, магьосникът от Деяния на апостолите 8, не беше директно плод на лъжливо "християнско" учение, той най-малкото бе един от тези лъжливи човеци. Кръщавайки се във вода, - може би за първи път в историята на християнската църква - бе кръстен един мъртъв мирянин и по този начин бе прибавен към Божия дом в неговия външен аспект. Най-късно след този момент външният Божий дом стана по-голям по обхват от тялото Христово, което не познава мъртви части. Дотогава и двете се препокриваха, макар и да не означават едно и също нещо.

Дано всеки служител на Господа изпитва себе си как строи! Какво Божие благословение, когато на хората се занася ясното учение на Божието слово! И каква беда, когато душите се захранват и подмамват с празни думи по човешка учемост, човешки мнения и внушения! Колко гибелно е за слушателите, когато на онова, което е човешко знание се слага печата за божествено (злато), за спасително (сребро), за устояващо пред Бога (скъпоценни камъни)! Колко сериозно е словото: "Но всеки нека да внимава как гради на нея."

Човешкото строителство 83.стр.

Започналото отрано тъжно развитие се разраства бързо в хода на времето. Към външния израз на Божия дом в лицето на християнска изповед се прибавят все повече мъртви души и християни само по име. Затова към края на живота си Павел не говори вече в Посланието си до Тимотей за "Божия дом", а сравнява християнската изповед с "един голям дом", в който има съдове за почтена и за непочтена употреба. Такъв е поразяващият резултат от човешкото строителство. В края на книгата ще разгледаме, какво трябва да прави верният вярващ в подобни времена и какви източници на помощ са му на разположение, намирайки се сред покварата.
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4. Събранието като светилник

Събранието е представено в образа си на светилник едва в последната книга от Библията - Откровението на Йоан. Използваният за тази цел инструмент не беше апостол Павел, а апостол Йоан, който беше заточен на остров Патмос заради Божието слово и свидетелството за Исус. Там той получи виденията за откровението на Исус Христос, което Му даде Бог (гл, 1-1). Когато в Господния ден, нашата неделя, беше "в изстъпление чрез Духа", той чу зад себе си силен глас като от тръба, който казваше:

"Това, което виждаш, напиши на книга и го изпрати до седемте църкви: до Ефес, до Смирна, до Пергам, до Тиатир, до Сардис, до Филаделфия и до Лаодикия. Обърнах се да видя гласа, Който ми говореше; и като се обърнах, видях седем златни светилника и по средата на седемте светилника Един, като Човешкия Син, облечен с дълга до петите дреха и препасан със златен пояс около гърдите... Напиши това, което си видял, и това, което е, и това, което ще бъде след това. Тайната на седемте звезди, които видя в дясната Ми ръка, и на седемте светилника: седемте звезди са ангелите на седемте църкви: а седемте светилника са седемте църкви" (гл. 1:11-20).

Господ Исус като Съдия

За отбелязване е, че Йоан чу силния глас зад себе си, т.е. беше принуден да се обърне, за да го види (ст. 12). Апостолът трябваше да придобие известна представа за историята на църквата на земята ("напиши това ... което
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си видял"; ст. 19), преди същинската пророческа част на книгата, която започва с глава 4 ("напиши това ... което ще бъде"). Във връзка с това Той трябваше да види Господ Исус и събранието в съвсем нова светлина. Понякога и ние имаме нужда да се обръщаме, за да видим, че Господ Исус не е само любящият Спасител, но че Той открива и други черти на Своя характер. Често клоним към едностранчивост и разглеждаме само нещата, които са ни приятни и ни утешават, като при това с лека ръка пропускаме съществуването и на другата страна на "медала", която е също толкова важна.

Вярно е, че Бог ни Се откри с любов и милост, но също толкова е вярно, че Той е свят и праведен и ще положи всички врагове на Сина Си за подножие на нозете Му. Откровението ни представя тази страна на нещата. Сериозен аспект, но той е необходим и служи също за слава на Бога и на Исус Христос, нашия Господ.

Апостол Йоан вижда Господ Исус по начин, който го кара да падне пред нозете Му. Това е свързано със съдебния характер на книгата Откровение. Той вижда Един, като Човешкия Син, Който обаче носи белезите на "Стария по дни" от книгата на пророк Данаил (гл. 7:9,13; 10:5-6). Макар че Той е Човешкият Син, Той е и Бог. Няма да е възможно да разгледаме подробно белезите, които носи Господ тук, но те са изцяло белези на Съдия. Два три примера ще изяснят това.

"Облечен с дълги до петите дрехи" Тук Той не е облечен, за да служи на Своите Си, както в Йоан 13 или Лука 12. Дрехите Му в случая са белег на Неговото величие и слава. Те стигат чак до петите. Поясът Му не е около кръста, но той е "препасан със златен пояс около гърдите". Златото е преобраз на божествената справедливост, с която Господ ще съди неподкупно. При това любовта, в известен смисъл, трябва да остане на заден план. Бялата

86.стр. 4. Събранието като светилник

Му като бяла вълна, като сняг, глава и коса ни напомнят за необятната мъдрост на "Стария по дни", на Съдията на земните царства. Фактът, че очите Му са като огнен пламък почти не се нуждае от обяснение, но е от изключителна важност за темата на нашите размишления. Той е всезнаещ, вижда във вътрешното на сърцата, изпитва намеренията на сърцата, от Него не може да се скрие никоя твар Евр.4:12-13. Той изпитва също и седемте златни светилника, сред които Йоан Го вижда.

Седем събрания

Преди да размишляваме над значението на "седемте златни свешника", бих желал да обърна внимание на израза "седемте църкви". Служението на апостол Павел се състоеше в излагането на истината за събранието като тяло Христово и като Божие обиталище. Друга е обаче задачата на апостол Йоан в неговата книга. Той трябваше да пише до седем събрания, намиращи се в провинцията Азия. Със сигурност тези седем събрания имат двойно значение. От една страна те наистина са съществували по онова време в посочената област, и са се намирали в съответното духовно състояние, което беше различно на различните места. От друга страна обаче фактът, че Господ избира точно седем и ходи в славата Си, съдейки, изпитвайки сред тези седем събрания, дава ясно да се разбере, че значението им надхвърля съществуващите тогава местни събрания. В Писанието "седем" говори за нещо, което е пълно. Ние достигаме до истината, че чрез тези послания до седемте събрания Господ желае да ни даде пълен поглед върху историята на християнската църква на земята по времето на Неговото отсъствие до второто Му пришествие. И ако в стих 19 се дава едно делене на книгата на три части:

Израил - Божият светилник 87.стр.

"което си видял" (явяването на Господа като Съдия в първа глава);

"което е" (спирането на развитието на християнското свидетелство на земята до Христовото пришествие в гл. 2 и 3);

"което ще бъде след това" (същинската, пророческа част на книгата от глава 4 нататък, която започва с думите "след това" до изразът

"което е", обозначаващ настоящата епоха, християнското свидетелство на земята, е напълно умеген.

Засега желая да се огранича само с тази забележка по този иначе изключително интересен предмет. В края на главата пак ще  го засегна по-подробно. Но нека още от тук спомена нещо: когато Господ Исус говори в Откровение за "седем църкви", това в никаква степен не противоречи на истината за едното тяло, нито пък е както някой погрешно приемат - намек, че Той е желаел отделни, независими едно от друго събрания. Господ никога не си противоречи. Истината е по-скоро, че Той желаеше да ни даде този преглед върху времето на църквата на земята и че тук вижда събранията по един особен начин, както след малко ще научим. Вече разбрахме, че Писанието ни показва местни събрания; но също така разбрахме, че според Божието намерение тези местни събрания не са независими, автономни единици, а местният израз на по-великата истина - за ТАЙНСТВОТО на събранието. Това иначе не е поучението на Откровението на Йоан.

Израил - Божият светилник

Светилникът е преобраз взет от Стария Завет. Още в земното Божие светилище в пустинята, скинията, в предната част на шатъра за срещане се намираше светилник
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от чисто, ковано злато (Изх. 25:31-40). Светлината му осветяваше иначе тъмното светилище, и под неговата светлина свещениците изпълняваха своето служение. По-късно, в Соломоновия храм в Ерусалим пред устието на светилището, имаше десет златни светилника (2. Лет. 4:7).

Светлина - този преобраз показва ясно - имаше само в Израил. Светът лежеше в тъмнина. И ако Бог обитаваше сред Своя земен народ и там разпространяваше божествена светлина, Той желаеше да използва този народ да предава получената светлина на тези, които седяха в тъмнина. Накратко: Израил беше призован да бъде носител на Божията светлина, да бъде Божий светилник пред света. Единствено в Израил можеше да се получи светлина за живия Бог, за Божиите намерения и истини, така че Господ каза чрез пророка на народа Си: "ВИЕ сте Мои свидетели" (Ис. 43:10). Още в новозаветно време етиопският велможа трябваше да предприема дълго пътешествие до Ерусалим, с надеждата там да получи светлина. Намери ли я там? О, привилегированият Израил отдавна се беше провалил като Божий светилник! Дори когато "истинската светлина" дойде на света, хората - особено юдеите - възлюбиха повече тъмнината отколкото светлината и убиха Господа на славата. Все старата, тъжна история. Винаги когато Бог повери нещо на човека, той се проваля и е неверен.

Съдът над Ерусалим

Когато в деня на Петдесятница бе основано събрание чрез идването на СВЯТИЯ Дух, в духовен и нравствен смисъл то разпръсна ярка, божествена светлина; защото Божието присъствие и светлина бяха подарени на християните и тя не можеше да остане скрита. Няма съмнение по този въпрос. Понеже в Посланието до филипяните четем, че Божиите деца "блестят като
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светила на света", като явяват "словото на живота" (гл. 2:15-16). Но докато Ерусалим съществуваше, а с него и юдейската система, той беше отговорния Божий светилник пред света. Наистина, Ерусалим беше неверен, натовари се с тежка вина за кръвта на Господа, уби Святия и Праведния, и вече представляваше една безжизнена, осъдена от Бога система. Липсваше - както някой много подходящо се бе изразил - само "гробарят". Той скоро щеше да дойде. Но докато съществуваше външно, отговорността на този град пред света се запазваше. Затова за събранието като Божий светилник не се говори преди Ерусалим да бъде разрушен. И що се отнася до християните, в очите на света дотогава те така илииначе

ттатгг гтуз чатмг г х ттд гтттгтттт л а ГТ ттгтта пт т я

Това проличава между другото от факта, че добре известното ни християнско семейство на Акила и Прескила трябваше да напусне Рим и да отиде в Коринт, защото император Клавдий беше заповядал да се махнат всички юдеи от Рим (Деян. 18:2). Бог дълго бавеше изпълнението на присъдата над Ьерусалим. Малко преди разпятието Си Господ Исус говори за това, казвайки: "Ето, вашият дом се оставя пуст" (Мат. 23:38). В притчата за царя пък, който направи сватба за своя син, Той описа идващия над Ерусалим съд така: "А царят се разгневи, и прати войската си и погуби онези убийци, и изгори града им" (Мат. 22:7). Въпреки всичко, след смъртта и възкресението на Господа Исуса Христа

ОСиОД Б НеСрЛБп1Мс1Та СП МИЛОСТ ДОнуШс! ЧрС

Петър на народа още веднъж да се проповядва покаяние, за да дойдат освежителни времена и да се заличат греховете им (Деян. ). Това предложение обаче срещна също толкова малко приемане, както и последното послание на Святия Дух до тях чрез Стефан. Убивайки го с камъни, те недвусмислено доказаха: "Ние не искаме Този" - междувременно прославения Христос - "да царува над нас" (Лука 19:14).
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От този момент нататък Бог не се обърна повече към тях като нация. За тях всичко свърши. Въпреки това Бог остави да изминат около 30 години от убиването на Неговия свидетел Стефан, докато доведе римската войска против "святия град". Той я употреби да изравни със земята през 70 г. сл. Хр. този някога толкова привилегирован град. От историята знаем, че Тит, римският военачалник, издава строга заповед да се запази храма, онзи прекрасен великолепен строеж на Ирод. Но един пиян войник - поне такова е преданието - хвърля горяща факла в него и той изгаря до основи. Действително, думите на Господа "няма да остане тук камък върху камък", намериха своето буквално и страшно изпълнение (Мат. 24:2). По този явен начин Бог отстрани публично, пред целия свят, Своя светилник от Ерусалим!

Сред седемте златни светилника

С разрушаването на Ерусалим християнското свидетелство, християнството, зае мястото на Израил като явен свидетел на Бога. Сега то е Божият светилник на земята и е отговорно да разпръсква Неговата светлина в този тъмен свят. Този е характерът на събранието описан в Откровението на Йоан. Вече споменахме, че числото седем говори за пълния образ на неговите различни, следващи една след други фази и състояния на земята.

Тук ще научим още, че всяко местно събрание е отговорно да бъде свидетел за Бога на своето си място. Ще задам един въпрос: Осъзнаваш ли читателю тази важна отговорност?М оже би си силно загрижен да оправяш личния си път според Божията воля и така да Го прославяш в своя живот. Да, това е много добро. Но замислял ли си се някога, че Бог е поставил Своите Си под една обща отговорност? Той вижда вярващите на дадено място като един светилник: ние трябва да Го
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прославяме като събрание, като общо свидетелство. Но можеш ли да сториш това - при условие, че си верен в личните неща - ако си в религиозни, църковни отношения, които противоречат на Неговата воля? Учудващо е, дори е срамно, колко малко внимание се обръща сред вярващите на тази обща част от християнския живот. Но по-нататък, когато разглеждаме Господнята трапеза, ще видим колко сериозни са тези неща за Бога.

Трябва да споменем още един белег на светилника: той е направен от злато. Вече си припомнихме: в Писанието златото е преобраз на Божията правда като на Божия характер. Божията правда беше тази, гоято ги направи отговорни носители на светлина, и Божията правда е тяхната същност, която Бог им даде. Но отговарят ли техните пътища на волята на Този, Който ги постави? Изявяват ли те поотделно и заедно Божията правда? Бог е Който съди. Той е сред седемте златни светилника, и Той ходи сред тях (Откр. 1:13; 2:1). Неговото място е там и Той изпитва дали те светят или Той е готов да насърчи и укрепи онзи от тях, който свидетелства за Него. Готов е и да съди областта от християнското свидетелство, която не Му е угодна. Очите Му гледат през тънкото покривало на усърдната иначе християнска дейност и разпознават дали водещият мотив е покорство на Неговото Слово, дали излъчваната "светлина" наистина е отражение на собственото Му естество.

Господ Исус сред седемте златни светилника сериозна истина! В Матей 18:20, който ще ни е за още дълго фокусът на настоящата книга -Господ Исус е описан посред онези, които са събрани в Неговото име. Тази е безграничната благодат и благословение. Тук обаче Той е описан сред седемте златни светилника. Това е аспектът на отговорността - нашата отговорност, възлюбени.
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Вдигането на светилника от мястото му

Току-що видяхме, че Господ Исус съди състоянието на всяко местно събрание и е готов да съди, когато не се последва призивът Му за покаяние. Понеже християнската епоха се характеризира също с липса на вярност и поквара както някога и Израил. Седемте послания в глава 2 и 3 показват ясно това. Още в първото послание до Ефес четем сериозните думи: "Но имам против тебе, че си оставил първата си любов. И така, спомни си откъде си паднал и се покай, върши първите си дела; ако ли не ще дойда при тебе (скоро) и ще вдигна светилника ти от мястото му, ако не се покаеш" (гл. 2:4-5). в

"Ще вдигна светилника ти" не означава, че все пак, вярващите могат да погинат. Ако някой прави подобни заключения, той първо, не взема предвид както казва Словото на друго място за вечната увереност на вярващия (напр. "никой няма да ги грабне от ръката Ми";

Йоан 10:28). Второ, не обръща внимание на характера на събранието в Откровение. Като отговорен свидетел за Господа, то е подвластно на Неговия съд. Ако събранието не осъди своето белязано със загуба на първата си любов състояние, тогава Господ ще отнеме публичното му място на носител на Божията светлина. Това се отнася както за отделното местно събрание по което и да било време, така и за събранието в неговата цялост в края на епохата на благодатта.

Що се касае до местния аспект, трябва да приемем, че Ефес не се е покаял: защото не само тяхното събрание, но свидетелството на всички съществували тогава събрания, "угасна". Господ вдигна светилника "от мястото, му" и го занесе на други места. Колко сериозно е това! В наши дни също преживяхме подобни неща, и те винаги са били за наш най-голям срам. Ако някое събрание
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не осъди състоянието си и не се върне в първата си любов при Господа, Той рано или късно му отнема светилника. Събранието може все още да съществува и да се развива добре, какъвто бе случаят с Ефес; но то не е повече носител на светлината, на онова, което Бог откри за Себе Си в Христос и което желае да изявява пред света.

Но в един по-общ смисъл казаното за Ефес се отнася и за времето на събранието. Така погледната състоянието на Ефес се запази до края. Това ще рече - изоставянето на първата любов (т.е. фактът, че Христос не е на първо място за любовта на събранието) е характерно и днес, както и до края на християнското свидетелство, независимо от последиците на първоначалното му отклоняване. Характерно за състоянието на християнството е също, че то не се върна към началото и не си спомни откъде беше изпаднало; че не се покая и не върши първите си дела. Не се обърна внимание на сериозния апел на Господа към Ефес.

Един пример от миналото ще потвърди казаното. Колкото и добро да стори Бог чрез Реформацията, тя също не доведе до връщане към първоначалното положение, от което църквата беше изпаднала. Не беше възстановена Господната трапеза в нейната простота и красота. Не се възстанови водителството на Святия Дух по време на събранията, както и свободното упражняване на дадените от Бога дарби. Вместо това се запазиха измислените от хората литургии и едно наричано от хората "духовенство". Последвалите след Реформацията движения също завършиха с безброй други "първата любов" не става въпрос за времето "първа", а за качеството на тази любов. Господ използва същата дума за "първа" както в притчата за блудния син. Там бащата кара да донесат "най-хубавата" Дреха (Лука 15:22). Затова когато Господ Исус говори за първата ни любов, Той има предвид най-добрият копнеж, на който сме способни:

той трябва, той може да МУ принадлежи.
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християнски имена, какъвто е случаят и днес. Всичко това показва, че първоначалното зло, което Господ установи в Ефес, се е запазило и до наши дни, и че то ще доведе до по-нататъшно отклоняване и до директното отпадане, когато Христос от Писанието бъде напълно изоставен от фалшивите вярващи.

Господният отговор е ясен и категоричен: Той нацяло ще вдигне светилника от християнската изповед. Той е дълготърпелив, Той предупреждава и бави изпълнението на присъдата както някога с Израил. Но когато състоянието на Лаодикия (гл. 3:14-22) узрее достатъчно, тогава Господ ще изплюе от устата Си мъртвото свидетелство. Това е наистина много сериозно!

Същото състояние е описано и в посланието до Лаодикия, и понеже то съдържа една важна поука за нас и нашето време, ще разгледаме този пасаж по-обстойно.

Преди това обаче желая да направя кратък преглед на пророческото значение на седемте послания. Дадените в скоби значения на имената на градовете не са установени със сто процентна сигурност.

Пророческото значение на седемте послания

Фактът, че преди посланията до седемте събрания Господ говори за тайната на седемте звезди в десницата Му и за седемте златни светилника (гл. 1:20), сочи ясно, че значението на посланията към тези седем събрания носят в себе си смисъл, който далеч надхвърля някогашната актуална историческа употреба, защото прилагайки ги директно към съществуващите тогава събрания не се крие нищо тайнствено. В действителност обаче посланията не само ни дават един изключително поучителен поглед върху състоянието на седемте събрания в Азия (римската провинция) по онова време, но освен това ни дават една пророческа представа за състоянието на цялото християнство в седем
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различни, отчасти следващи един след друг периода от неговата история.

Посланието към Еефес ("град на удоволствията", някои го превеждат като "цяло намерение"), което вече разгледахме, представя църквата по времето на последните апостоли, т.е. малко след тяхната смърт до 167 сл. Хр. Положителен белег: отхвърляне на злото, придържане към божествения ред. Отрицателен белег: оставяне на първата любов, на свежия и най-добър копнеж към Господ Исус (гл. 2:2-7).

В Смирна ("мира" - ароматна смола) е преобраз на страдащата църква. Този период се простира от 167 до 313 г. сл. Хр. През него християните са били преследвани жестоко от римляните. Сатана се опитва чрез гоненията до смърт да унищожи младата църква. По кръвта на мъчениците си оставаше потомството на църквата. Господ Исус нямаше в какво да я упрекне (гл. 2:8-11).

Пергам ("крепост", а може и "многоженство") показва превръщането на църквата при царуването на Константин Велики в държавна. След прекратяването на гоненията църквата се "омъжи" за света. Така сатана живее при тях. Езически обичаи и празници стават християнски празници. Смесват се християнски и езически елементи. Въпреки това Господ хвали устояването за името Му и за християнската вяра (гл. 2:12-17).

Четвъртият период в историята на отговорната църква се представя чрез Тиатир ("място за жертви", твърдо място"). Става въпрос за отношението на църквата през Средновековието, около 600 г. сл. Хр. Господ признава любовта и устояването в служението, но Укорява остро духовното блудство (смесването със света) и идолопоклонството. За първи път говори за Своето пришествие - белег, че състоянието на Тиатир Ще се запази до пришествието Му. За първи път се прави разлика между един остатък и масата на християните само по име ("А на вас, останалите...". Единствено

96.стр. 4. Събранието като светилище този остатък намира признанието на Господа. Позицията на тази група верни вярващи се разглежда от Господа като истинската църква за онова време. Това е един божествен принцип, който се използва в Писанието за всяко едно време, когато мнозинството е невярно (гл. 2:18-29). 

В Сардис ("остатък") виждаме състоянието на протестантството след Реформацията, ранните години на 16 век. Открояващ се белег на този период - въпреки ортодоксалната изрядност в учението, - няма духовен живот. Тук истинските вярващи отново са разгледани като остатък: Господ признава само малцина от Сардис, че не са се "осквернили" със зло. Те показват християнски начин на живот. Но голямата част от християните само по този начин се третира като света: Господ ще дойде със съд при пришествието Си като крадец (гл. 3:1-6).

Филаделфия ("братска любов") сочи един благословен период на съживление сред християнството. То" започна през първата половина на миналия век и бе белязано с голяма вярност и любов към Господа и Неговото Слово. Много истини от Божието слово, които в  миналите векове са били изгубени поради човешката невярност, бяха открити отново чрез Божията благодат и разпространени по целия свят с особен ентусиазъм, Братската любов беше основана на практическото им общение. За разлика от "онези, които живеят на земята" и върху които Господ ще докара часа на изпитанието, те изпълниха словото, че са чужденци на земята. Понеже опазиха Неговата заповед да търпят като чакаха Неговото идване за църквата. Господ няма в какво да упрекне тези верни вярващи, нещо повече, Той им дава обещание - и то за първи път дотук! скорошното Си пришествие. С това Той намеква за
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неща: 1. че ще ги запази от часа на изпитанието, което ще дойде върху цялата вселена; 2) че сред християнското свидетелство това състояние, това духовно състояние на Филаделфия, ще се запази до идването Му като "светла утринна звезда" (гл. 3:7-13).

Последното послание обаче, което е отправено до Лаодикия ("правото на народа"), дава ясно да се разбере, че чертите, които Господ толкова цени, ще се намерят само в един остатък, докато голямата част от християнската изповед ще тръгне по друг път. Основните белези на този период, който започна още от 19 век и продължава и до днес, са хладкост, безразличие, реализъм, рационализъм, самодоволство. Липсва обаче всичко, което е истински християнско и божествено. Но Господ няма ни най-малко с какво да похвали отговорната църква на земята по повод на този последен период. Също така Той не говори вече за Своето пришествие, но че ще изплюе от устата Си тази мъртва изповед (гл. 3:14-22).

Лаодикия - християнството в неговата последна фаза

След този преглед ще се занимаем по-подробно с посланието до Лаодикия, поне с неговата първа част. Особеното му значение се дължи на описанието на последната фаза на християнството и на предупреждението към истинските християни да не приемат неговите черти на характера, които са толкова отвратителни в Христовите очи.

"До ангела на лаодикийската църква пиши: Това казва Амин, верният и истинен Свидетел, Началото на началата. от приготвения съд от Откр. 6 нататък. "Часът на изпитанието", който ще дойде върху цялата вселена не бива да се смесва с "голямата скръб", която касае основно Израил и Ерусалим.
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Божието творение: Зная твоите дела, че не си нито студен, нито горещ. О, да беше или студен, или горещ! А така, понеже си хладък - нито студен, нито горещ, - ще те изплюя от устата Си. Понеже казваш: Богат съм, забогатях и нямам нужда от нищо, а не знаеш че си окаян, нещастен, беден, сляп и гол; то съветвам те да си купиш от Мене злато, пречистено през огън, за да забогатееш; и бели дрехи, за да се облечеш и да не стане явен срамът на твоята голота; и очен мехлем да помажеш очите си, за да виждаш" (Откр. 3:14-18).

Христос - Амин

На мрачния фон на наученото дотук за състоянието на Лаодикия и изхождайки от тези стихове, Господ се 
 представя на това събрание по особено красив начин. Той първо нарича Себе Си "Амин". "Амин" означава "наистина, сигурно". В края на молитвите има значение на потвърждаване, на съгласие: "така да бъде"}

Ключът за разбирането на това име на Господа се намира в 2. Коринтяни 1:20: "Понеже, колкото са Божиите обещания, всички те в Него (т.е. в Христос, Божия Син) са Да; затова и чрез Него е Амин за слава на Бога чрез нас." Всички Божии обещания намират в Господа своето потвърждение и сигурност. Христос е последното Божие слово, Неговото "Амин". Каква утеха се крие за нас в това, възлюбени! Ако събранието се провали в инизнанети на повереното му от Бога, то Христос заема мястото на събранието и осигурява, въз основа на изкупителното Си дело, като "Амин" всички обещания подарени от Бога на Неговите деца.

Дори когато днес почти всички ценности, които говорят за Бога и Неговия Христос, се рушат и изплъзват от хората; когато в наши дни се изоставя не само всеки християнски, но и всеки нравствен ред - Господ си остава "Амин". Нека помним това и си го припомняме

Христос - верният и истинен Свидетел 99.стр.

особено тогава, когато най-накрая погледнем към духовното състояние на днешното християнство и разберем неподкупната присъда на Господа над него!

Христос - верният и истинен Свидетел

Второто име на Господа, "верният и истинен Свидетел", също е свързано с онова, което събранието трябва да е. "Вие ще бъдете свидетели за Мене", каза възкръсналият Господ на Своите ученици преди да се възнесе. Точно това трябва да представлява събранието пред Бога и света: Свидетели за Христос; и това е символичното значение на златните светилници, както видяхме вече: да пръскаме светлина за Христос, божествена Светлина За НеГОВаТа ПреВЪЗХОДНа ЛИЧНОСТ, За всевалидното Му дело и Неговите благословени резултати за хората. Апостол Павел сравнява вярващите с Христово писмо, от което хората могат да прочетат кой беше Христос (2. Кор. 3:3). Колко много се провалихме в това си свидетелство, както поотделно, така и като цяло! Но когато всеки поотделно се проваля, когато събранието не изпълнява своята задача, Бог не може да остане незасвидетелстван. Има Един, Който е верен, Който беше верен и верен остава - Христос. Господ Исус заема и в това отношение мястото, което неверното събрание трябваше да запълни, и се представя като верния и истинен Свидетел (Откр. 1:5). Приживе в смъртта Си, Гой беше съвършено свидетелство на това, което Бог е. Той изяви по един прекрасен начин Божията любов и святост. И сега Той, като прославения Човешки Син, продължава това благословено служение чрез Святия Дух и свидетелства за всички тези благословения и радости, които могат да се открият в него, "втория Човек" (2. Кор. 15:47).
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Христос - началото на Божието творение

Третото име също заслужава нашето внимание, понеже много често се разбира погрешно - Началото на Божието творение. Христос не е някакво творение, а изходната точка на всичко, което Бог някога е правил и ще прави. Христос е не само последната мисъл на всичко, Божието "Амин", но Неговата първа мисъл, Началото на Неговото творение. Христос беше Началото на първото творение и Посланието до колосяните ни казва, че всичко беше създадено чрез Него и за Него (гл. 1:16). Той обаче е преди всичко и всичко чрез Него се сплотява (ст. 17). Следващият стих ни показва славата на Господа в три аспекта, които надхвърлят далеч първото, видимото творение: Той е Главата на тялото, на събранието; Той е Началото и Първородният от мъртвите (ст. 18).

В предходната глава вече разгледахме, Господ Исус като Глава на тялото. Като Начало Той е Главата на 
 новото творение, на онзи нов духовен ред, който почива на смъртта и възкресението на Христос, и за когото говори апостол Павел във 2. Коринтяни 5: "И така, ако някой е в Христос, той е ново създание; старото  премина, ето всичко стана ново! А всичко е от Бога, Който ни примири със Себе Си чрез Исус Христос и ни даде служение на примирение" (ст. 17-18).

Ако християнството - или нека спокойно да кажем: ако ние държахме (и това е основната тема на Посланието до колосяните, гл.2:1) Господ Исус, Които е Началото, като Главата на новото творение, нямаше да тръгнем по този склон надолу, чийто краен стадий с леко послание  до Лаодикия. Не е ли забележително, че събранието в Лаодикия е споменато само на още едно място в Новия Завет, и то тъкмо в Посланието до колосяните? И колко интересни са думите на апостол Павел: "И като прочетете това послание помежду си, наредете да се прочете и в лаодикийската църква" гл.4:16.

Демократични принципи 101.стр.

Сигурно можем да научим следното: Ако бяхме гледали на Христос, Главата; ако бяхме взели присърце учението, както е изложено в Посланието до колосяните, християнството нямаше да стигне до това срамно положение, което е описано в посланието до Лаодикия и което виждаме ежедневно около нас.

Демократични принципи

Изключително поучително е значението на името на Лаодикия  "правото на народа". Човек наистина трябва да е духовно сляп, за да не вижда влиянието на демократичните принципи навсякъде по света, но за съжаление и в християнската изповед. Правото на народа - това се търси днес, а не правата на Господа. Имало ли е някога време, когато масите са се надигали толкова много и са претендирали за своите мними права? Човекът налага права, има претенции за власт дори в духовните неща. И се чува думата на народа, счита се за естествено, за нещо напълно нормално. Но кой слуша гласът на Господ Исус, гласът на Неговото свято Слово? Къде се признават правата Му, които принадлежат единствено на Него, на Главата на тялото - събранието?

Това ме води към друга мисъл, която не бива да пропусна да отбележа. Лаодикия е резултат от отхвърлянето на свидетелството на Филаделфия. Понеже във ФППРЛИЯ не се слушаше гласа на народа, но гласа на Господа. Господ Исус казва: "и как си опазил Моето слово." Във Филаделфия не се поддържаше правото на

име" (Откр. 3:8). Филаделфия е пълна противоположност на Лаодикия. Ще видим още по-ясно този факт.

През периода на Филаделфия Бог беше дал ярка светлина върху истината на Евангелието и отворена врата за неговото разпространение в силата на Духа. Благата вест беше занесена на стотици хиляди и безброй
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Нито студен, нито горещ
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хора се бяха покаяли по всички континенти на земята. Мнозина бяха напуснали създадените от човеците църкви и общности и се събираха единствено в името на Господ Исус. Чрез практикуването на братска любов те бяха мощно свидетелство за истинския дух на християнството. Във всяко свое действие и мисъл, те се ръководеха от ожидането си за пришествието на своя Господ за грабването на църквата, както беше казал:

"Ето ида скоро" (Откр. 3:11; 22:20). Останалите видяха всичко това и отчасти се възхищаваха - но най-накрая все пак отхвърлиха. Резултатът е Лаодикия - християнството в настоящото му състояние.

Не искам да кажа, че Лаодикия произлиза от Филаделфия. Лаодикия е по-скоро резултат от това, че християнството се запозна със истината, както беше представена от Филаделфия и я отхвърли. Вместо истината то прие свободомислието. Затова според мен твърдението "Лаодикия е хладка Филаделфия" е неправилно. Сардис също не произтича директно от Тиатир. Той ни показва, както вече видяхме, състоянието на християнството наложило се след Реформацията. А що се отнася до Филаделфия, тя не се състои само от вярващи, които идват от Сардис, но и от вярващи от Тиатир. Разбира се отделните състояния през различните епохи предполагат следващото нещо не можеше да се явят в обратна последователност - но едно състояние не произтича директно от предходното. Може би трябва да се спомене още нещо: Отделните послания описват нравствени състояния, с които се открояваше християнското свидетелство и се откроява през отделните периоди от своята история на земята. Тиатир, Сардис и Филаделфия се простират до идването на Господа, което произтича от споменаването на Неговото пришествие в тези три послания. Тиатир, Сардис и Филаделфия съществуват и днес, един до друг, при все че съответният "разцвет" - ако мога така да се изразя по особен начин с Тиатир или Сардис, или с Филаделфия, дали за добро или за зло, без съмнение е свършило. Въпреки това съм убеден, че и днес Филаделфия съществува; да сърдечното ми желание е да принадлежа към нея. Времето обаче, когато християнското свидетелство придоби чрез това своя особен облик - не е ли наистина вече само минало? Казвам това с тъга и срам в сърцето си. Д що се отнася до Тиатир и Сардис, те завършват в Лаодикия, без обаче да губят специфичните си белези.

Нито студен, нито горещ

Този е основният й белег - безразличие. Няма го нито студеното, директно, открито отхвърляне на Господа, нито горещи, истински копнеж по Него. Името на Христос се подържа само външно, по изповед някой е християнин, но няма сърце за Този, според Когото се наименова. Търпението и толерантността са на първо място в ценностната система. Всичко се търпи - дори злото. Важно е всеки да е истински убеден в собственото си мнение, тогава всички религиозни виждания се приемат за еднакво добри. Няма отхвърляне за онова, което е угодно на Господа, няма отхвърляне на онова, което Го позори; безразличие към истинското добро и към истинското зло - това е, което Господ не харесва дотолкова, че да го изплюе от устата Си. Не е ли тази свободолюбива толерантност нещо наистина отвратително за вярващата душа? Във всеки случай Господ Исус не желае да остави подобно нещо в устата Си!

Откъде идва пълното безразличие? Къде са корените на тази плашеща охладнялост и безчувственост? Има само един разумен отговор: Господ Исус не е обичан. истински. Започна се с оставянето на първата любов (Ефес) и се завърши с пълното отсъствие на тази любов към Господа (Лаодикия). Не незнанието на истината води до охладнялост, а фактът, че тя не е ценена, както не се цени и Христос.

Понякога съм се питал, защо Господ казва: "О, да беше или студен, или горещ!" Наистина ли щеше да е по-добре, ако Лаодикия беше студена? Е, след даденото разяснение за горещ и студен, отговорът не е труден:

откритото отхвърляне, не само щеше да е по-искрено, но би дало и повече повод за надежда. Колко пъти заклети врагове на Христа са били победени от Божията благодат! Но да си хладък и да останеш такъв е сигурна гаранция някога да бъдещ изплют от устата на Господа.
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Сардис беше и е мъртъв. Лаодикия е хладка. Наистина неизлечимо състояние!

Богат и въпреки това беден

Още едно зло се нарежда до безразличието спрямо интересите и личността на Христос: биенето в гърди,

че си богат - богат на духовни и земни блага, богат на влияние и интелигентност, богат на почести и служби, богат на образование и методи на обучение, богат на културни и хуманитарни старания, богат на експертна компетентност и разбиране дотолкова, че да определяме дали тази или онази част от Библията е Божие слово или дали и двете не са! Няма да е трудно да се дадат достатъчно примери от модерния ни християнски свят за всяко едно от посочените тук неща. Но ще се огранича само с тяхното споменаване; нали всеки ден виждаме всичко това около нас, ако имаме очи да ги видим (разбира се). Още веднъж желая да запитам: Имало ли е някога друго време, което да е било в по-голяма степен повлияно от тези неща, отколкото нашето? Човек е богат, богат е и не се нуждае от нищо. Няма копнеж по Божиите неща, по спасението и Спасителя например.

Неутралност спрямо Христос и Божията истина комбинирано със самодоволство, че притежава всичко важно - това е състоянието на Лаодикия. При това Евангелието на Божията благодат се заменя със социалното "евангелие" на човеколюбието. Да, Христос се

заменя с естествения човек. Това е най-ужасяващото и

в на нрптатд

Хората могат да се мамят от външността, но не и Господ. Той вижда през всичко със Своите като огнен пламък очи:

"Понеже казваш: Богат съм, забогатях и нямам нужда от нищо, а не знаеш, че си окаян, нещастен, беден, сляп и гол" (ст. 17).
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Колко голямо значение имат думите "а не знаеш" Към надменността и самодоволството се присъединява незнание, липса на чувство за собственото състояние и положение. Колко много хора в християнството се считат за богати, смятат, че имат всичко достойно за притежание. И въпреки това са бедни, слепи и голи в Божиите очи. Те си мислят, че спасителното дело на Христос не им е нужно, а всъщност нямат нещо, което е от Бога и което ще устои пред Него. Изповядват, че са християни, но нямат живот от Бога. И най-пагубното - те дори не знаят това!

Дали някои от моите читатели принадлежи към тези християни, които на име са живи, а са мъртви духовно (Откр. 3:1)? Тогава най-настойчиво те моля: Послушай съвета на Господ Исус! Не моя съвет, а съвета на Самия Господ. Все още е спасителен ден, все още можеш да дойдеш при Него и да купиш от Него "без пари и без плата" Исая55:1. това, което те прави наистина богат и щастлив. Ще приемеш ли Неговото предложение?

Съветът на Господа

"то те съветвам да си купиш от Мене злато, пречистено през огън, за да забогатееш; и бели дрехи, за да се облечеш и да не стане явен срамът на твоята голота; и очен мехлем да помажеш очите си, за да виждаш" (ст. 18).

Не е ли огромна милост, че Господ въпреки безразличието, което среща в Лаодикия, все пак прави такова благодатно предложение? Три са нещата, които Той съветва да се купят - злато, бели дрехи и очен мехлем (колурий).

Но не дава ли този съвет, това предложение на Господа, същевременно ясно да се разбере, че Лаодикия, християнската изповед като такава в последната си фаза, изобщо не притежава тези три неща? Все пак
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има вярващи в Лаодикия, към които Господ се обръща в следващите стихове на това послание. Ще се върна към този пасаж в последната глава от настоящата книга, когато представям изводите, които трябва да си направим от всичко това. Но християнската изповед сама по себе си, както я виждаме днес, е белязана с липса на тези три неща - злато, бели дрехи и очен мехлем. Това са пагубни признаци на недостиг, както ще видим по-долу.

Що се отнася до Господа, Той стои отвън на вратата, вън от тази система и хлопа - не при Лаодикия, а при отделния вярващ, който може да е все още свързан с нея. Но както вече отбелязах, ще разгледам тези неща в края на книгата.

Златото, пречистено през огън е преобраз, с който се занимавахме вече. То говори за Божията правда, която бе изпитана в Божия съд на Голгота, и се дава на всеки, "който вярва в Исус" (Рим. 3:26). На такива Божието слово казва: "А вие сте от Него (т.е. Бога) в Христос Исус, Който стана за нас мъдрост от Бога и правда и освещение, и изкупление" (1. Кор. 1:30). Колко много хора има днес в християнството по времето на Лаодикия, които нямат златото на Божията правда и така са бедни в решаващия момент. А колко много се облягат на собствената си правда, на собствените си усилия! В Божиите очи те са само една омърсена дреха (Исая 64:6). Павел не я желаеше вече, тази своя правда, след като чрез вяра беше намерил правдата, която е от Бога (Фил 3:9).

Белите дрехи са преобраз на практическата праведност във вярващите. Тази истина откриваме за малко в писмото до Сардис (Откр. 3:4). В глава 1 на Откровение директно се казва: "Защото висонът са праведните дела на светиите" (ст. 8). Белите дрехи трябва да се видят от хората. Но само този, който притежава

сравни глава 14 "Ето, стоя на вратата и хлопам"
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златото на Божията правда, може да изявява пред хората белите дрехи на практическата правда. Тези две неща вървят винаги заедно и двете могат да се намерят единствено в Господ Исус. Докато обаче изразът "в Христос" показва позицията на вярващия пред Бога, то изразът "Христос във вярващия" сочи изявяването на Христос в света от страна на вярващия. Когато Господ Исус живее действително чрез вярата в сърцето ни (Еф. 3:17), Той ще става явен и навън от нас.

Това са белите дрехи. Изповядващите християнството от Лаодикия не ги притежават. Понякога те усърдно се грижат за ближните си и така се опитват да се облекат със собствени дела. Но Господ Исус казва, че по този начин не може да се скрие срамът на тяхнатаголота. Липсва им също и истинския очен мехлем, т.е. Святият Дух, Който в 1Йоан2:20 се нарича "помазанието със Святия" (т.е. от Христос). Единствено помазанието на Святия Дух може да премахне слепотата на естествения човек и да му подари истинската, духовната светлина. Но ако някой няма Христовия Дух, той не е  Негов (Рим.8:9).

Човешкият дух днес се хвали с големи прозрения, но това винаги прилича на мъждукащото пламъче на един сух фитил, който се опитва без масло да даде най-доброто от себе си. Господ Исус показа още с притчата за десетте девици в Матей 25, че част от изповядващите християнството ще имат светилник (изповед), но няма да имат масло (Святия Дух). В най-решаващия момент, когато имат най-много нужда от светлина, светилника им угасна (ст. 1-13). Пагубна заблуда! Затова нека се вслушаме в милостивия глас на Господа: "съветваме те да си купиш от Мене злато .. и очен мехлем да помажеш очите си, за да виждаш."
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ДУХЪТ на Лаодикия

Тук имам на сърце да отправя едно предупреждение към истинските вярващи. Вече видяхме от какво е белязано християнството в неговата последна фаза и че Лаодикия е нещо хладко, където липсва всичко онова, което е от Бога. След малко ще разгледаме какво ще направи Господ с тази празна изповед. Но скъпи вярващи читателю, ние също сме застрашени малко или много да попаднем под влиянието на духа на Лаодикия, който Господ Исус осъди.

Когато Господ отправи това послание чрез Йоан до събранието в Лаодикия, злото със сигурност не беше се развило напълно, какъвто е случаят в преносен смисъл за Лаодикия - християнството от последното време. Сигурно е също, че изводът: "в онова събрание не е имало никакви вярващи", няма да е правилен. Но семето на цялото това зло, т.е. духът на Лаодикия се е намирал вече там, иначе Господ не би говорил по този начин. Тук се крие предупреждението за нас, Божиите деца. В смисъла на пророческата картина ние не можем директно да бъдем Лаодикия, но определено можем да приемем белезите на Лаодикия и това е много голяма опасност за нас.

Кой може да оспори, че и между Божиите деца е възможно да има хладно, безразлично отношение спрямо Господа и Неговата воля? Наистина ли сме свободни от духа на самодоволството? Не е ли възможно много лесно да сме горди от духовната си "собственост", за която са се борили нашите деди, но не и ние, която освен всичко ни е била подарена единствено чрез Божията благодат? Не се ли държим много често като "бедняци", като хора, които нямат нищо друго освен благата на този свят? Не са ли понастоящем духовните ни очи твърде помрачени и духовно късогледи, а духовният ни поглед не може да се издигне по-високо от земните неща?

Изплюването от устата на Господа 109.стр.

Всеки вярващ трябва да размисли сам над тези въпроси и да застане с тях в Божията светлина. Защото нека обърнем внимание - посланието до Лаодикия също завършва с думите:

"Който има ухо, нека слуша какво говори Духът на църквите!" (Откр. 3:22).

Не се казва: "... какво говори Духът на църквата!", но на "църквите". Тези наставления бяха предназначени не само за отделното събрание, където това състояние имаше своите наченки, но за всички събрания по библейско време, т.е. и за нас. Нека Господ ни даде да направим правилните изводи от това, за да не допускаме духа на Лаодикия в нашия живот, нашите домове и събрания!

Изплюването от устата на Господа

"А така, понеже си хладък - нито студен, нито горещ - ще те изплюя от устата Си." (Откр. 3:16).

Не съм срещал на друго място в Божието слово Господ да употребява толкова пренебрежителен израз като този - "ще те изплюя". В Неговите очи хладината, безразличието е най-лошото състояние. То навлича цялото негодувание на Господа върху онова, което е белязано от него. И ако християнството носи този отличителен белег в своята последна фаза. ние видяхме, че и с така

то Господ ще сложи край на това, което трябва да представлява свидетелството за Него на земята. когато светилникът не разпръсква повече Божествена светлина, Господ ще го вдигне напълно и окончателно от земята. Това се има предвид под изплюване от Неговата уста - Господ няма да признава повече християнството като Свой светилник на този свят. Той не е "изплюл от устата Си" Лаодикия, защото все още не е
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дошъл за Своята невяста. Той никога няма да изплюе някои от Своите Си, които изкупи със скъпоценната Си кръв. Та Той каза: "който дойде при Мене, никога няма да го изпъдя." (Йоан 6:37). Но съдът е близо за християнството като такова: "ето, Съдията стои пред вратата." Яков5:9.

По време на съда ще има различни етапи или стъпки, както бе и при Израил. Първо имаме предупреждението, което чуваме и днес. После, Господ Исус ще вземе истинските вярващи от земята и ще Се срещне с тях в облаците (1. Сол. 4:16-17), за да ги заведе в дома на Отца. Колкото и благословено да е това за нас, то за останалото на земята мъртво християнство, това е една тежка присъда; защото тогава ще се е състояло разделянето на доброто и злото, което никога повече няма да не може да се повтори в обратен ред. Да, изглежда, че грабването на вярващите ще е моментът, когато Господ ще изплюе мъртвата християнска изповед. Би ли могъл да изрази по-ясно Своето отвращение, Своето отхвърляне на Лаодикия от това, че взима при Себе Си в слава Своите светии и изоставя тук мъртвите свидетели? Сериозна мисъл! "

Със сигурност Лаодикия ще продължи да съществува под една или друга форма след грабването, но няма повече да се зачита като светилник. Скоро дяволът ще завладее мъртвата християнска изповед, докато най-накрая бъде отстранен от Господа при съда над "Вавилон" (Откр. 18). Тогава на земята няма да има не само никакъв християнски светилник, но и никакво християнство, дори и външната изповед.

Това е наистина едно тъжно, каращо ни да се смирим, развитие на събранието като светилник на земята!

Еърий, Гипид

ВСЯКО Време ПЪТ, ПО КОЙТО верният може да върви и да Го прославя. Затова ще говорим по-нататък.
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Събранието като "светилник" е описано едва в последната книга от Библията, по същият начин църквата е представена като невяста Христова буквално на посините страници от Свещеното Писание. Останалите писатели в Новия Завет наистина говорят за това въз - 
;ишено нещо; но директно "невяста" се казва едва към ^рая на Откровението, където тя носи и названието "жената на Агнето". С тази картина Святият Дух желае ла поелстави на нашите сърпа тягнптп връзу.о, " която сме въведени по благодат с Христа. Невяста е образно описание за чистота и жизненост, жена - за ненару- ."иимостта на връзката между църквата и Христа - връзка, която съществува още отсега.

Земната невяста

Църквата не е спомената като невяста в Стария Завет. Единствено в Новия Завет се разкрива скъпоценната истина, че тя е невястата Христова, жената на Агнето. Фактът, че на различни места в Стария Завет 'е говори за една невяста не бива да ни кара да направим извода, че става въпрос за църквата. Нещата са подобни на случая със "светилника" и "Божия дом".

По времето на Стария Завет Израил беше отговор-"пя "светилник" на Бога в тпчи гвят ЛИРГ тпвд Р ттърк--вата. Но това не означава, че Израил е църквата или събранието - или преводача: използвам преднамерено думата "църква" вместо "събрание" единствено поради граматическия й женски род, който в случая е смислово по удачен от този на думата "събрание", но авторът изрично цели използването на последната поради описаните в главата "Какво означава "събрание"?" - причини.
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църквата е Израил. Бог се откриваше в Стария Завет частично, откъслечно, но сега, в християнството Той се откри напълно в Господ Исус, "говори на нас чрез Сина" (във Сина - според нем. превод) (Евр. 1:2). Подобен глас не се е чувал никога в Стария Завет!

В Израил имаше видим храм, който беше Божият дом в онова време. Но Божият дом днес е свързан с такава близост до Бога, с такава интимност, която в миналото не беше ни най-малко възможна. И фактът, че езичниците не са повече "странници и чужденци", но са "съграждани на светиите и членове на Божието семейство" (Еф. 2:19) е тайна, която не е била открита на предишните поколения. Що се отнася до "невястата", Господ Исус ще има една земна и една небесна невяста. Но връзката и благословенията на небесната невяста надминават безкрайно тези на земната.

За земната невяста пророкува пророк Исая като казва: "Защото както момък се жени за мома, така и твоите люде ще се оженят за тебе; и както младоженецът се радва на невястата, така и твоят Бог ще се зарадва на тебе." Исая62:5. И в първия стих на същата глава той съвсем ясно казва за кого говори - за Бог, за Ерусалим. Ерусалим ще е земната невяста на Христа. Поради нейната невярност Той трябваше да я отхвърли за определено време. "Оставих те за малко време; но с голяма милост ще те прибера. В изобилието на гнева Си скрих лицето Си от тебе за един миг; но с вечна благост ще се смиля за тебе." Исая54:7-8. Тогава ще свърши времето на чд влпвитга, "чящлто твоят съпруг е Творецът ти, Чието име е Господ на силите" стих5.

л АХ и шияиилиои

за красотата на "царицата в офирско злато" (Псалом 45), те говорят и за възстановеният остатък от Израил в бъдещите дни. И с колко трогателни думи описва Соломон в Песен на песните как Младоженецът "ухажва" Своята невяста, както и болезненият процес на
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моралното възстановяване на този остатък! Преди Ерусалим да може да заеме славното място на страната на Царя, Господа на Силите, остатъкът от народа трябва да премине през тежки изпитания: "Не ме гледайте, че съм почерняла, понеже слънцето ме е припърлило.";

"Намериха ме стражарите, които обхождаха града, биха ме, раниха ме" (Пес. на пес. 1:6; 5:7).

Но не само "царицата" 
 с което се има предвид не езичниците, а Ерусалим - ще бъде възстановена, но целият народ ще има връзка с Господа на силите, своя "съпруг". Затова говори пророк Осия2:16-20. "В оня ден, казва Господ, ще Ме наричаш: Мъж ми ... Ще те сгодя за Себе Си във вярност" Блажена надежда за този грешен народ! Не, Бог не е отхвърлил завинаги народа Си, Сега частично закоравява

сполГТКил,

докато влезе пълният брой на езичниците; но после "целият Израил ще се спаси" (Рим. 11:25-26). Тогава ще бъдат помилвани - и всичко въз основа на извършеното дело от Исус Христос, нашия Господ. Хвала на Неговото прекрасно име!

Но нека още веднъж подчертаем, че в нито едно от посочените места и книги на Стария Завет не става дума за църквата; нито в Песен на песните. Наистина можем да вземаме от там прекрасни преобрази на отношението ни с Господа; защото ако връзката на Господа с Неговата земна невяста е толкова прекрасна и сърдечна, то колко трябва да е за небесната Му невяста! Но тези места говорят по същество за Израил, а не за църквата. За да разберем целта на събранието, трябва да се обърнем изцяло към Новия Завет и това ще направим сега.

Един скъпоценен бисер

В Матей 13 четем седем притчи на Господа. Първата притча, - за сеяча - не се нарича притча за небесното
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царство. Тя представя повече характерът на делото на Христа (след Неговото отхвърляне от собствения Му народ) като развитието на царството небесно. Той не търси повече плод от "лозето" Израил (Исая 5:1 и сл.), нито от смокинята, т.е. остатъкът, който се завърна в страната след седемдесет годишно пленничество -"имаше в лозето си посадена смокиня" (Лука 13:6-9). И двете не дадоха плод за Бога. Така Господ Исус в непонятната Си милост прие един нов образ и стана сеяч. "Ето, сеячът излезе да сее" - ново дело в нова област. Следователно, принципът в тази притча е: Господ взе и взима със Себе Си това, което може да даде плод. Той не го търси по полето. Прекрасна благодат! Поуката от тази притча е валидна и днес и продължава да "върви", което е безспорно, но конкретно тя ни покачва служението на Господа на земята.

След това обаче, Господ Исус говори в шест притчи за небесното царство. В първите три Той показва неговото външно развитие на земята - развитие, което определено е низходящо, тъй като плевелите избуяха навсякъде по нивата, синапеното зърно стана голямо дърво и кваса вкисна цялото тесто. Тогава Господ разпусна множествата, които поучаваше и "дойде в къщи". Насаме с учениците Си, Той не само им обясни притчата за плевелите на нивата, но прибави още три притчи - за имането в нивата, за скъпоценния бисер и за хвърлената в езерото мрежа.

Ако погледнем външното развитие на Божието царство на земята, ако осъзнаем, че християнството е станало нещо смесено, една владееща света система и е пропито от лъжеучение, то може да си помислим, че Господните намерения са били провалени и дявола И Неговото царство се е развило погрешно. Наистина, външно погледнато изглежда така.

Но там, "вкъщи", Господ Исус откри на Своите Си скритите Си мисли, сърдечните Си мотиви защо не противодейства на пагубното развитие в Своето царство.
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Единствено на присъстващите в къщата се даде да научат каква скъпоценност щяха да са за Него вярващите от настоящата епоха, колко прекрасна е в Неговите очи църквата и колко прекрасно щеше да се погрижи за Своя народ, като прибере добрите риби в съдове. Не че учениците разбраха това тогава, но Господ Исус им го изяви. Там, в онази къща и при онази възможност, за първи път се разкри, - макар и под формата на притча - че Христос търсеше нещо с изключителна красота, заради което даде живота Си. Той представя Себе Си като един търговец, "който търсеше хубави бисери". Той има усет за красивите бисери. Знае кое е духовно красиво за Бога, Той знае да го цени. "...и като намери скъпоценен бисер, той отива и продава всичко, което имаше, и го купи" (ст. 46). Той вижда един много скъпоценен бисер. Той не продължава да търси, не желае нищо друго. Беше излязъл да търси бисери, и тъй като намери този бисер, желанието на сърцето Му беше удовлетворено. Неговата цел вече е да го притежава. И Той е готов да остави всичко, което има, - Своята месианска слава, да, дори Своя живот - за да го притежава. Може ли някой да схване красотата, стойността, която има църквата за сърцето на Христа? Тази притча ни помага да придобием малка представа за него.

На други места Свещеното Писание ни говори за изкупителния характер на Христовата смърт - една много важна страна от Неговата смърт. Но от тези притчи научаваме една съвсем друга причина за Неговата смърт - Той желаеше да придобие онова имане в нивата, желаеше да притежава онзи скъпоценен бисер. Колко скъп трябва да Му е този един бисер, че даде всичко, което имаше, за да Го придобие!

Свещеното Писание, що се отнася до неговия език, борави сравнително "пестеливо" с прилагателни. Но тук, при описанието на "бисера", Господ използва и много важен епитет пред "бисер" - "роуИтоп", т.е.
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"много скъп". Никой човек не би се осмелил да характеризира по такъв начин църквата. Много вярващи са хвалили и величали Господ Исус заради това, което е Той за тях. Но тук, Господ казва какво означава църквата за Неговото сърце. Бисерът е символ на безупречна красота. В Неговите очи църквата е творение с безукорна красота. Дано и ние все повече да я виждаме като такава! В Посланието до ефесяните научаваме, че Христос ще "я представи на Себе Си църква славна, без петно или бръчка, или друго такова нещо, но да бъде свята и непорочна." (5:27). Не е далеч моментът когато безупречната красота на църквата ще бъде показана на целия свят - за прослава на Този, Който умря за нея и й даде тази слава.

5 Съпружески отношения

Ако в притчата за бисера се описва, колко красива и 
 привлекателна е църквата за сърцето на Христа, то от Ефесяни 5 научаваме, какви са съпружеските отношения между нея и Христос. На първо място е описана Христовата любов спрямо църквата, така както Той я е доказал, както тя намира израз днес и както ще се открие в бъдеще.

"Мъже, обичайте жените си, както и Христос възлюби църквата и предаде Себе Си за нея, за да я освети, като я очисти с водно умиване чрез словото, за да я представи на Себе Си църква славна, без петно или бръчка, или друго такова нещо, но да бъде свята и непорочна... Защото никой никога не е намразил своето тяло, но го храни и се грижи за него, както и Христос за църквата. Защото ние сме части на Неговото тяло (от Неговата плът и Неговите кости). Затова ще остави човек баща си и майка си и ще се привърже към жена си, и двамата ще станат една плът. Тази тайна е голяма; но аз казвам това за Христос и за църквата." Еф.5:25-32.

По принцип темата за невястата не преобладава в поучението на апостол Павел, така както Бог му го е поверил. Когато говори за отношения, той представя "тялото". Но още на коринтяните беше писал за брачните отношения, в които бяха встъпили с Христа: "понеже ви сгодих за един Мъж, за да ви представя като чиста девица на Христос" (2. Кор. 11:2).( Щом апостолът говори за чиста девица, това е белег, че сватбата още не се е състояла - белег, който между другото не може да се приложи за различаване между думите "невяста" и "жена"; защото още след сватбата на Агнето, да, след

УТГЯСТЛЯ ТЛ Л Т Та гт

Йоан вижда святия град (прославената църква) да слиза от небето от Бога, "приготвен като невяста, украсена за мъжа си." (Откр. 21:2). Така и в девети стих на същата глава невястата се описва директно като жената на Агнето.

След споменаването на девствените отношения между църквата и Христос в Първото послание до коринтяните, апостолът засяга по-дълбоко тази тема в Посланието до ефесяните. Той наистина не говори директно за "невястата" или за "жената на Агнето", но все пак поучението му е основано на аналогията между мъж и жена, младоженец и невяста. При това е забележително как образите на "тялото" и "жената" Аз намирам това за изключителни ценни, защото образът на "тялото", така да се каже, не е достатъчен. По този начин той говори за нас като за части на Неговото тяло и същевременно се позовава на съпружеските отношения на първата човешка двойка, което е един толкова подходящ преобраз за Христос и Църквата.

Що се отнася до несравнимата Христова любов, желая най-напред да отбележа, че това е една особена
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любов, която е представена тук - любов, която е основана на установените от Бога взаимоотношения. Тук не става въпрос за принципната Божия любов към света както в Йоан 3:16: "Защото Бог толкова възлюби света...", но тук Святият Дух представя на сърцата ни особената любов на Христа към Неговата невяста. Това е любов, която е свързана със съществуващите отношения, т.е. любовта на Младоженеца спрямо Неговата невяста. Затова никъде не четем: "Христос възлюби света". Колко неизказано щастливи трябва да сме, че сме били поставени в подобни отношения с Него, че Господ Исус е нашият небесен Младоженец и ни обича като Своя невяста и Своя жена!

Но после се казват три неща за Христовата любов към църквата, които се отнасят, първо - за миналото, второ - за настоящето, трето - за бъдещето.

Що се касае до миналото, "Христос възлюби църквата и предаде Себе Си за нея". Той умря, за да притежава църквата и то, защото я обичаше. Той направи Себе Си, ако мога така да се изразя, отговорен за онова, за което невястата беше виновна. Той даде Себе Си за нея! Ако притчата ни показва красотата, която Господ видя в църквата, заради която остави всичко, то тук намираме най-дълбокия мотив - Той я възлюби. Кой би могъл да измери тази любов, кой може да я схване? Но тя ни прави да сме изключително щастливи - сега и през вечността.

Неговата любов обаче към църквата не действаше само в миналото, но тя

сясги леумирки

и днес, за да я освети, като я очисти с водно умиване чрез словото". Той не я изми първо и тогава да я възлюби. Не, Той я възлюби и сега я очиства, прави я угодна на себе Си. Какво означава това? Тя беше един бисер в Неговите очи, но във фактическото си състояние тя не отговаряше на Неговата воля. Затова Той се грижи, за да изпъкне нейната красота. Как върши това? Той прилага Божието слово с неговата пречистваща сила върху нас,
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за да бъдем отделени, осветени от този мръсен свят и нашите желания и мотиви, мисли и пътища да съответстват все повече и повече на Неговата воля. Божието слово е откровение на всичко онова, което Бог е; и с него Господ обработва нашите сърца, за да бъдем и ние "осветени чрез истината" (Йоан 17:19). Благодатно служение на Господ Исус! Нека бъдем все по-отворени за него!

Неговата любов обаче прави още нещо за нас днес. Това ни показва Ефесяни 5:29. Така както човек не мрази собствената си плът, собственото си тяло, така и Христос ни вижда като част от Себе Си и се старае да ни снабдява с всичко, от което се нуждаем в този свят. Той не ни лишава от храна за душите ни, и си спомня в

посття тгов

нежност за нашата слабост и ни подкрепя с всякаква подкрепа. Той, Който някога даде Себе Си за нас, не само Своя живот, е всичко за нас сега. На Него можем да разчитаме за всичко.

Крайната цел на Христовата любов за Неговата църква не е нищо друго освен: "да я представи на Себе  Си църква славна, без петно или бръчка, или друго такова нещо". Вярвам, че този 27 стих е един намек за Адам и Ева в Битие 2:22. Така както някога Бог създаде жената за Адам, докато той спеше, и му я представи (тя напълно му съответстваше), така и днес Бог изгражда църквата, след като Христос умря и сега е скрит за живота, е скрит в Бога (Кол. 3:3). Когато тя бъде завършена Христос ще стане явен и ще я "представи на Себе си църква СЛаВНа."

На е СИЩиш сам Ги е

Бог; тук действителността се различава от преобраза. Тогава Той няма да намери никакъв недостатък в нея, защото тя ще съответства във всичко на Него, нейното състояние ще е свято и непорочно. Безкрайна благодат, чийто извор може да бъде единствено Божието сърце! Непонятна любов, обект на която сме ние! Неизмеримо дивна цел - прославянето на Бога чрез църквата!
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Но към брачните отношения, в които се намираме, спада още един аспект, който не можем да не споменем - покорството на невястата спрямо нейния Младоженец, на жената спрямо мъжа. Всъщност в Ефесяни 5 става въпрос за наставления, които са дадени във връзка с поведението между мъжа и жената. И тъй както съединяването на Адам и Ева е един прекрасен преобраз на Христос и църквата, така от друга страна, отношението между Христос и църквата е примерът за поведението между мъжа и жената в брака. В наставлението към жената в стих 24 откриваме така важната за нашите размишления забележка: "Но както църквата се подчинява на Христос...", при което малко преди, това се казва, че "Христос е глава на църквата". Следователно, въпреки че църквата е невястата Христова, то нейното положение спрямо Него се характеризира с покорство. Това е изключително важно. Църквата не може сама ;

(в личен и църковен аспект) да установява неща от самосебе си, така както тя си ги представя, но тя е задължена във всичко да следва указанията на Главата, които са записани в Божието слово. Не е нейна работа да постановява правила или директиви. Тя не може да поучава и да ръкополага, но трябва да е покорна на Главата в небето.

Колко много се провали в това отношение църквата! Тя не предостави подобаващото място и авторитета на Христа като Глава, но вместо да Му се покорява, зае Неговото място. Между другото, резултатът за това са многобройните, съперничещи си групи и деноминации на християнска основа, както и всички пагубни лъжеучения, които

тпттстт тто уттт

Сватбата на Агнето 121.стр.

Главата, Христос..." - тази е причината за цялото това зло (Кол. 2:19). Но макар църквата да се провали като цяло в това отношение, то всяка отделна част на тялото Христово може да се покори пред Христа и да вкуси

благословението, което го съпровожда. Ще разгледаме тази тема по-нататък в нашите размишления.

Чрез поучението на Святия Дух посредством Павел бяхме доведени до онзи момент, когато Христос ще представи на Себе Си църквата прославена. Но за да научим нещо за сватбата на Агнето и за славата и копнежите на невястата, ще се обърнем към служението на един друг Божий служител, апостол Йоан.

Сватбата на Агнето

Йоан описва от четвъртата глава на книгата Откровение какво "трябва да стане след това", т.е. в бъдещето. А в началото на 19 глава пише как чу "силен глас от голямо множество на небето, който казваше":

"Алилуя! Спасението, славата и силата принадлежат на нашия Бог! Защото Неговите присъди са истинни и праведни; понеже Той осъди великата блудница, която е покварила земята с блудството си, и прати върху нея възмездие за кръвта на Своите слуги." (ст. 1 и 2).

Преди да научим нещо за сватбата на Агнето ние виждаме съда над "Вавилон", блудницата, лъженевястата. Преди Христос да представи Своята невяста, Своята жена, лъжецърквата трябва да бъде премахната. Той търпеливо чака този момент. Дотогава истинската невяста е скрита в небето Не е възможно лъжливата и истинската невяста да бъдат видени една до друга! двадесет и четирите старци, които познават Божиите намерения, както и четирите живи същества, разбират това. Те падат след едно повторно "Алилуя" на небето и се покланят на Бога, Който седи на престола. Цялото небе се раздвижва и се изпълва с хваление, защото пътят за представянето на истинската невяста и съединяването й с небесния Младоженец, е свободен.
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"И чух нещо като глас от огромно множество, като глас от много води и като глас от силни гръмове, които казваха: Алилуя! Защото Господ, нашият Бог, Всемогъщият, се възцари. Нека се радваме и се веселим и нека Му отдадем слава; защото дойде сватбата на Агнето и Неговата жена се е приготвила. И на нея се даде да се облече в блестящ и чист висон; защото висонът са праведните дела на светиите. И ми каза: Напиши: Блажени са тези, които са поканени на сватбената вечеря на Агнето. И ми каза- Тези са истинните Божии думи." (ст. 6-9).

Сега настава моментът, който Господ Исус е чакал с търпение. Той бе видял невястата като скъпоценен бисер дълго преди това, и за да я придобие остави всичко, което имаше. Той я намери и я купи, колкото и висока да беше цената за Него; но в притчата не ни се съобщава какво се случи с нея по-нататък. До този момент тя беше скрита в красотата си от човеците, скрита в Бога. Сега обаче, непосредствено преди Господ, нашият Бог, Всемогъщият да се възцари, времето за сватбата на Агнето е дошло и Неговата жена се е приготвила. Истинската цел на Божията воля е постигната, т.е. Христос да не е сам, но да има жена, която да споделя с Него Неговата слава завинаги. Тази е тайната, за която Бог намекна при сътворението на първата човешка двойка с думите: "Не е добре за човека да бъде сам."

Изглежда към този

мпмрт о нрпбхлимо .д пдчм

размишляваме накратко над временното протичане на събитията до този съдбовен момент - сватбата на Агнето.

шгчиисилсти

Своята невяста при Себе Си (1. Сол. 4) и я бе въвел в дома на Отца (Йоан 14:2-3). Самото грабване не е описано в Откровението, понеже не е пророческо събитие;

тъй като пророчеството винаги касае земята, Трябва да си го представим между края на третата и началото на

четвъртата глава. Защото от този момент нататък Йоан пише за това, "което трябва да стане след това", намеквайки с думите в началото на четвърта глава "след това". От тук нататък думата "църква" не се споменава повече и вместо нея срещаме "двадесет и четирите старци", представителите на вярващите от Стария и Новия Завет в пълното им число.

Не е ли велико и вълнуващо дълбоко нашите сърца, че ние ще сме вече на небето и ще се радваме на благословенията на Бащиния дом, докато на земята ще се случват всички тези сериозни и разтърсващи света събития, описани в до 18 глави? И все пак, сватбата на Агнето няма да се е състояла дотогава! Първо трябва освен съда над "блудницата" - да се случи още нещо важно" Неговата жена трябва да се приготви (ст. 7). Осмият стих дава да разберем какво означава това: "И на нея се даде да се облече в блестящ и чист висон; защото висонът са праведните дела на светиите."

Тук не виждаме невястата облечена в дрехата на Божията правда в Христос Исус, тъй както можем да я носим още днес (срв. 2. Кор. 5.21). По-скоро става въпрос за нейните праведни дела, които тя е извършила със силата на Божия Дух, когато е била на земята. Каква истина, днес, докато ходим по тази земя, работим над дрехата, която ще облечем при онзи велик повод! Тук явно се загатва, че всички ние ще трябва да се явим преди сватбата на Агнето пред Христовото съдилище, "за да получи всеки според това, което е правил много - било добро, или Зло (2. Кор. и онова, което сме били за Христос на земята ще блесне славно: онзи ден, докато всичко, което не е било Христос в нашия живот, ще бъде загуба. Тези праведни дела бяха извършени само по благодат, единствено чрез силата на Духа, и въпреки това същата благодат ще ги зачете в онзи ден! Какво ще бъде, когато ще осъзнаем цялата пълнота на благодатта, която въпреки нашата слабост и провал не само ни е привела по пътя, но ни е използ-
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вала за Неговото служение и която ще ни възнагради за това! Още един извор на небесно поклонение.

Добре разбираме, че най-подходящото време за създаването на съвършено съгласие в морално отношение между Господа и Неговата невяста е точно преди сватбата. Това от своя страна маркира и момента на самата сватба. Тя ще се състои малко след грабването, но непосредствено преди явяването на Господа в сила и слава, когато Той ще се яви от небето на бял кон със Своите войнства и "ще стъпче лина на яростния гняв на Всемогъщия Бог" (19:11 и сл.).

Нека обърнем внимание и на думите на Святия Дух на това място. От една страна Той говори за Неговата " жена, а от друга - за светиите. Въпреки че на жена Му " бе дадено да се облече в блестящ и чист висон, в пог- 5 ледващото разяснение се говори за праведните дела на ^ светиите. В лицето на Неговата жена виждаме общия 
 аспект, а в светиите - индивидуалния. Колко утеши- ^ телно и същевременно сериозно е, че личностната ) страна се запазва! Винаги трябва да помним, че вяр- д ност може да се доказва само лично. Затова тук се го - ~ вори за блестящия и чист висон на Неговата жена като за праведните дела на светиите.

Но колко голямо противоречие има между дрехата на невястата на Агнето и тази на голямата блудница! "Жената бе облечена в пурпурно и червено и позлатена със злато, скъпоценни камъни и бисери" (17:4). Голямата блудница носи на показ онова, което привлича ц РСТРГТВРНОТО око. Небесната нрр.яг-та от своя страна е облечена с това, което е угодно в очите на нейния д Младоженец - с праведните дела на светиите. Блудни- '* Ц^Тч се риДБй ;;й иЗпшчппл и/ии-йл йа "-нега. певястата се радва на подареното й по благодат. И щом невястата прилича в очите на Младоженеца на бисер, то подобава ли тя да се украсява външно с бисери? Няма ли така да помрачи истинската си красота?
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Нека се занимаем още малко с присъстващите на сватбата личности. Господ Исус, Агнето, заема централното място. Не ни ли напомня това име на Господа на изпълнения със страдания път, по който Той придоби невястата? Когато в Откровението се говори за Него като за "Агнето", Святият Дух постоянно използва умалителната форма на съответната гръцка дума, която всъщност означава "агънце". Но от тук не следва да си правим погрешни заключения, тъй като тази форма е -^губила до известна степен умалителното си действие .. Новия Завет. По скоро изглежда, че използвайки тази лума "агпюп", Святият Дух желае да обърне внимание на характера на Неговата доброволна жертва като основа на спасението и на придобитите от Господа слава и почит Но колко вълн^ашз ё мисълта зз Нёго кзто Божия Агнец, Който взема греха на света и как копнеем да Го гледаме като "Агне, като заклано"!

Небесната невяста, жената на Агнето, се състои от всички спасени на настоящото време на благодатта, т.е. '-'т всички вярващи от Петдесятница до грабването. В '"лзи връзка е за отбелязване, че от този момент нататък двадесет и четирите старци не се споменават по - вече в книгата Откровение, тъй като се появява невястата. Защо не се споменават? Защото двадесет и четирите старци (два пъти по дванадесет) символизират числото на старозаветните и новозаветните вярващи в "обетованата С този израз църквата не се разглежда отделно. Всички светии от Адам, които са Христови при Неговото пришествие в небесата и възкресение (с изключение на светиите от апокалиптичните" могат да се видят в образа на двадесет и четиритестарци.

След грабването на църквата на земята ще има светии. Ние ги срещаме от 6 до 20 глава на Откровение. При тях не става дума за хрис - тияни, но за светии от юдеите и езичниците. Мнозина от тях ще умрат като мъченици и ще имат дял в последната фаза на първото възкресение (Откр. 20:4-6). Останалите ще преминат живи в хиляда годишното царство.
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римата старци. Но щом невястата, прославената църква, се споменава вече изрично и се разграничава от светиите от другите епохи, тогава "събирателното" понятие (двадесет и четите старци) не е възможно да се използва. Останалите светии също трябва да се споменат конкретно.

А това става с израза "поканените". Невястата не е поканена на сватбата, а гостите. С поканените на сватбата явно се имат предвид старозаветните вярващи, които притежават "статут" на "приятели на Младоженеца", както например Йоан Кръстител, който използва този израз (Йоан 3:28-29). Те също ще имат място на съвършено благословение, защото тук изрично се на- л ричат блажени: "Блажени са тези, които са поканени на Ш сватбената вечеря на Агнето"! Те ще се радват на гласа ^ на Младоженеца, но няма да са в толкова тесни отно- " шения както невястата. Вярващите, които умрат като ад мъченици след грабването, поне така ми изглежда, не . се числят към поканените, защото те ще възкръснат по- а късно, така да се каже като последна група (20:4-6). д,

Божието слово говори за блаженството па покане- _ ните, но то скрива в пълно мълчание блаженството на невястата - то е неописуемо! Не е описана самата сватба. Подобно на вътрешността на Бащиния дом, това е една картина, която не може да бъде открита на смър - тни, макар и спасени човеци. Ние само чуваме за сватбата на Агнето. Ние виждаме след сватбата жената на Агнето, която се явява с Него. Но какво ще бъде когато у Той я прсдстав:; на Себе Си прославена, остава старателно скрито за нашия поглед. Достатъчно ни е да" знаем, че небето ще ликува и - че ние, Неговата невяста, ще сме там, при ННГи. Безкрайна олагодат! кои може да схване това блаженство?
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Желая да посоча още един аспект, по който има ня -кои неясноти - Божията църква е представена в края на Откровение в "двоен" преобраз. От една страна тя е видяна като невястата, жената на Агнето (гл. 21:9; виж и ст. 2), а от друга - като святия град, новия Ерусалим, който слиза от небето от Бога (гл. 21:2,10). й двата преобраза се споменават заедно - те касаят едно и също нещо, т.е. прославената църква. За отбелязване е -олудницата, световната църква в последната й фаза от нейното пагубно развитие на земята, също р пррдста-вена в подобен "двоен" образ - като жена и като голям .рад (гл. 17:1-6,18).

Чрез образа на "града", Бог желае да ни изяви идеята за една добре подредена система от общи интереси и съжителство на хората. Подобна система води явно началото си от Него, като например новия Ерусалим, Неговия град (гл. 3:12), или от Сатана, като негова недостойна противоположност - големият град, който дарува над земните царе (гл. 17:18).

й така, онова, което казах в началото на тази глава за земната и небесната невяста може да се отнесе и за Ерусалим, защото Откровението говори за един земен и един небесен Ерусалим.

Земният Ерусалим, земният град се споменава два пъти в Откровение. Първият път се отнася до Ерусалим по времето на голямата скръб, прели възгтаноияпяттртп иа Царството - святият град ще бъде тъпкан от езичниците четирдесет и два месеца (три години и половина

гдЛ РтпштггтлАНА

хиляда годишното царство, когато сатана ще бъде пуснат отново от тъмницата и за последен път ще предвожда народите по земята в бойно шествие против възлюбения град (20:9). Ерусалим наистина ще бъде града на великия Цар (Мат. 5:35) и центъра на управ-
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лението на Христос на земята (Ер. 3:17) по времето на хиляда годишното царство.

Но градът на великия Цар ще има своя преобраз по време на мирното управление на Христа и на небето, небесният Ерусалим. Истинският център на Царството ще бъде прославената църква на небето, според описанието на свития град, Ерусалим, и връзката му със земята в пасажа от гл. 21:9 до 22:5. Този свят град идва (противоположно на земния град със същото име от гл. 11:2) "от небето от Бога" (21:2,10), т.е. църквата има божествен произход и небесен характер, какъвто има и нейното обиталище на небето.

Всичко това о вярно за святия град, независимо дали става въпрос за връзката му със земята по време на хиляда годишното царство (ст. 10 и сл.) или за връзката му с новата земя във вечността (ст. 2 и сл.). Добре знаем, че първите осем стиха на 21 глава описват вечното състояние, докато от 9 стих до 22:5, е представена една "ретроспекция", един преглед назад на църквата и отношенията й със земята по времето на хиляда годишното царство. Честата употреба на числото 12 в структурата на святия град също показва временните отношения, макар дванадесет в Библията винаги да говори за съвършенството на Божието управление по отношение на със земята.

Изразът "новият Ерусалим" посочва разликата със "стария Ерусалим", онзи буквално съществуващ град, който е изиграл и ще изиграе толкова голяма роля в историята на света. "Новият Ерусалим" ще продължи да съществува дори когато новото небе и новата земя ще са заменили старите, когато земният Ерусалим ще е отдавна минало и на новата земя те има само чпприи. я не юдеи и езичници (гл. 21:1-3). "Новият Ерусалим" е прославената църква в нейното вечно състояние. Той ще е скинията на Бога, която е с човеците и Той ще обитава с тях на новата земя. Така тя ще се различава завинаги по своя характер и размер на благословения

Духът и невястата
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от всички други спасени хора. Кой би могъл дори малко да измери големината на благословението, в което ще участва църквата?

Духът и невястата

След като в началото на 21 глава църквата бе представена в нейното вечно състояние и се казва, че след хилядата години тя е приготвена "като невяста, украсил за мъжа си'; след кати още веднъж се описва (от У


 т.) "невястата, жената на Агнето", "святият град", във

пт.чуя г утттла т ттрстпп т гУ

имаше славата на Бога", невястата отново застава зад нашия поглед преди края на книгата. Единствено се споменава църквата като невяста и настоящето време. Най-напред виждаме лично Господ Исус и след | ова чуваме спонтанния отговор на невястата.

"Аз, Исус, изпратих ангела Си да ви засвидетелства това за църквите. Аз съм Коренът и Потомъкът на Дивиу, светлата Утринна Звс^^а. И Духът и невястата казват: 'Ела!' И който чуе, нека каже: 'Ела!' И който е жаден, нека дойде! И който иска, нека вземе даром водата на живота!" (гл. 22:16-17).

Тези думи ни връщат отново в настоящето. Но Гос-


л Исус е същият и невястата Го познава. Колко ра- лостно е това!

СД МЯ.ИОД ЧДо ШПСЛО И11р11 Я1 10 

чи изключително обширни послания (виж и гл. 1:1),

,| изненс1",ь<нцо се включко в края на книгата с ЛУ- мнте: "Аз, Исус". Ударението пада върху "Аз". 'Гой казва като ч
е ли: "Аз съм Този, Който на земята бе известен като Исус от Назарет - Аз изпратих ангела Си да ви Засвидетелства това за църквите." След което показва, 'ј като Човек Той е от потомството на Давид, но не "'амо е "Давидов син", но е и "Давидов Господ", и като
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такъв е Коренът Давидов, а с това и гарант за изпълнението на всички дадени на Давид обещания.

След това обаче, Господ показва още една черта от характера Си, която е много скъпоценна за нас - Той Се нарича светлата Утринна Звезда. За Израил Той е "Слънцето на правдата с изцеление в крилата си" (Мал. 4:2) и Старият Завет завършва с тази перспектива. Не е ли от значение, че Новият Завет завършва с Господ Исус като "Утринна Звезда"? Първото включва сериозно осъждение в себе си, а второто - неподправена благодат. Защото Господ Исус ще се яви като светла<> Утринна Звезда за онези, които Го очакват в нощта на , Неговото отхвърляне. Ние не очакваме здрача на деня, л Господния ден. Малко преди настъпването на утрото Я Утринната Звезда се явява пред погледа на чакащите, З докато другите още спят. Следователно, този образ ни,^ напомня благословения факт, че преди Той да се яви на Ц Израил като "Слънцето на правдата", Той "ще слезе от 5 небето с повелителен вик, с глас на архангел и с Божия ^ тръба; и първо ще възкръснат мъртвите в Христос; Я после ние, които сме останали живи, ще бъдем граб- пати заедно с тях в облаците да посрещнем Господа във въздуха; и така ще бъдем винаги с Господа" (1. Сол. 4:16-17).

Учудваме ли се, че явяването на Господ Исус като "Утринна Звезда" събужда копнежите на невястата и чрез действието на Святия Дух тя завършва с призива:

"ела" ? Такава е "нормалната" реакция за християнина, -^ който люби Сипя Госпо". V Спяситгчу " живее с съзна - "" нието за връзката си с Него. Нека тези редове ни водят уц към едно по-голямо и сърдечно очакване на Този, "

Р2ТСр110 и1 иС,с-и,и. Да, идвам ИШрО (ОтКр.

22:20)!

Но забелязахме ли разликата между думите на Гос - пода и тези на невястата? Той обещава: "Да, идвам скоро". Духът и невястата казват само: "Ела"! От тук разбираме, че поучената от Святия Дух невяста оставя

към едно

Духът и невястата

изцяло на Него момента на Неговото идване. -

на, веднага щом църквата чуе за светлата VI ^ Звезда, нейният сърдечен копнеж е: "Ела"! Но тя зь^ че Той дори още малко да се бави, Неговото чакане означава спасение за онези, които са още вън. Така и тя чака.

От тук стигаме до заключението, че кръгът от копнежи на невястата спрямо нейния Младоженец не е напълно описан с призива "ела". Младоженецът е най-.^лан от нея, но това не е всичко. Ето защо се доггьлва:

Н който чуе, нека каже: Ела!" Кой се има предвид с който чуе"? Явно вярващи християни, защото единствено те могат да бъдат призовани да кажат "ела". Но ^вен тези, които осъзнато се радват на отношенията 'гсжду невястата и нсиссния 1У1Лодо/конбц, може да има и някои вярващи - може би това е някой скъп читател -които не познават тези отношения, които не са били поучени за идването на Господа за Своите Си и затова са неуверени. Те също трябва да станат способни да кажат: "ела!". Дори да не осъзнават скъпоценните отношения, в които са встъпили, няма ли да са по-бла- жени когато Го видят такъв, какъвто е? Няма ли Той да преобрази тяхното унищожено тяло по образа на Сво - ето прославено тяло? Няма да изгубят абсолютно нищо когато Той дойде - те само ще спечелят. Затова: "И който чуе, нека каже: Ела!" Бог в Своята милост се |['ижи, така че на отделния вярващ също да бъде по- могнато в неговата немощ и той да се присъедини към ">ва на невястата.

Невястата копнее най-напред за Господа и тогава залолпитг пягжапти Но тпвп гипо пг р вгичкп Апжият Дух ги води да си спомнят с любов и за онези, които може би жадуват спасението на своите души, но все още не са дошли при Спасителя на грешниците. Затова се прибавя: "И който е жаден, нека дойде! И който иска, нека вземе даром водата на живота!" Тук, както при играта с думи, е обърнато значението на идването.
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В първите два случая Господ Исус бе молен да дойде при Своите Си. Но сега жадуващият грешник е призован да дойде при Господ Исус. Това е желанието на църквата. Наистина тя не евангелизира, както и не поучава сама по себе си. Последното вече го разгледахме. Прославеният Господ даде на Своята църква дарби, които да изпълняват тези служения "за изграждането на Христовото тяло" (Еф. 4:7-12). Все пак, копнежите на невястата включват и жадуващите грешници.

Естествено тя не МОЖР ла кажо: ".. пека "пттдо при мен." Това може да каже единствено Спасителят, а Той и днес кани грешниците: "Елате при Мене всички, ко- 11'1-и с'1^ отрудени и оирипсисиИ, и г\о ще йи усиилоя. (Мат. 11:28). Негови са и думите: "Аз съм хлябът на живота; който дойде при Мене. никога няма да огладнее и който вярва в Мене, никога няма да ожаднее." (Йоан 6:35). В Йоан глава 7 Господ също призовава жадуващите: "Ако някой е жаден, нека дойде при Мен и да пие." (ст. 37).

"Жадуващите" са тези, в които, чрез действието на Святия ДУХ вече имат глад ппдбудгтта ттуждзта тс. са загрижени за своето си спасение и копнеят за утеха на безсмъртната си душа. Невястата, която е намерила в Господ Исус най-дълбоката си утеха, се присъединява към призива на Господа жадуващите да дойдат при Него, знаейки, че Той ще задоволи всяка нужда, само ако дойдем - при Него.

Но кръгът от копнежи на невястата се разширява и

ПГЛТТч

който иска, нека вземе даром водата на живота!" "И който иска" - шпго сериозно слово Господ все още премина Селнясини неизразимото благословение  на

водата на живота. Ако все пак някой погине, то няма да бъде защото Бог е искал, а защото той самият не е пожелал тази вода.

Нека Бог ни даде да се приближаваме - както някога Ревека към Исаак - с дълбок копнеж към Господ Исус,
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Който "иде през полето насреща ни" (Битие 24:65)! Да направи така, че в копнежа си да включваме всички Негови, и намирайки се толкова близо до Неговото пришествие да не забравяме и всички онези, които все още не се пили от водата на живота!

Желая да завърша тази първа част на книгата за църквата на живия Бог с последното изречение на святото Божие Слово:

"Благодатта на Господ Исус Христос да бъде със светиите."

134

Част втора

Събиране като църква" 6. Събрани в Неговото име

В първата част на нашите размишления над Божията д. църква ние разгледахме действието на Бога през от- ;,:

долните епихи и се запознахме с характера и предназ- " начението на събранието в най-различни аспекти. 
Проявлението на събранието на земята

"

1

И така, всичко, което научихме за събранието не бива да остава само на теория. Бог не ни е споделил _ волята Си, за да я държим само като учение. Събра- 'Щ нието е най-висшето творение на Бога и Неговите па- ^ мерения спрямо него стигат до небето и остават във вечността. Вече разгледахме накратко този факт и наистина не можем достатъчно много да размишляваме над него и да се наслаждаваме на това намерение. И то не е всичко.

Божията воля е събранието - такова каквото е според Неговото намерение - да намери видимо проявление още на земята. Ето защо, Той ни е дал важни наставления в Своето Слово относно събирането на Неговите

"

събранието - бел. преводача: използвам преднамерено думата "църква" вместо "събрание" единствено поради граматическия й женски род, който в случая е смислово по удачен от този на думата "събрание", но авторът изрично цели използването на последната поради описаните - в главата "Какво означава "събрание"?" - причини

Проявлението на събранието на земята
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като църква, и тази тема ще засегнем във втората част на книгата.

Проявлението на Божието събрание на земята не се постига чрез формиране на комуни в смисъл на съвместен живот и имуществена общност. Някои мислят така, но поучението на Писанието не съдържа нищо подобно. Фактът, че в началото вярващите в Ерусалим имаха всичко общо, "и нито един от тях не казваше, че нещо от имота му е негово" (Деян. 4:32), без съмнение 
"- резултат от действието на Святия Дух и един мил ,.^раз на единството на вярващите някога. Казвам "някога", защото - първо, това бе временно състояние и гькмо в тази област се появиха и първите трудности, кякто ни показват измамата на Анания и Сапфира в

^'.ОВй О II НСДОБОЛСТБОТО Ни ГрЪЦКИТС ЮДСИ иГ ГАсша и.

игоро, подобно проявление на единството бе възможно само дотогава, докато всички вярващи бяха на едно '"ясто, какъвто бе случаят в Ерусалим. Фактът, че тази имуществена общност не бе предвидена от Бога като постоянно състояние проличава и от обстоятелството, 
^ никъде в посланията, които съдържат християнското учение, не откриваме подобно указание или дори нас - тавление в тази посока. А какво откриваме - поучение за събирането на вярващите и за начина, по който да го правят.

От друга страна това ни дава ясно да разберем, че ' '.бранието не би могло да се има външно проявление, ако всички Негови светии вървяха самостоятелно своя

. и ь'1 и не ги ие грижа, че Ьиг е определил за Своите лрца не само един личен, но и един общ път. Следова -

\по, нито комуните, нито индивидуализмът са Божието намерение.

Но как можем да видим събранието на земята, как става видимо то? Когато светиите се събират и то спо- Ред принципите, които Бог е определил за това. Ако всички вярващи останеха сами, Божието събрание нямаше да може да се види. Но то не би могло да се види
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и тогава, когато те се събират по собствено усмотрение, според собствените си представи. Бог обаче желае! то да се вижда. Затова събирането на вярващите има

толкова голямо значение. То не служи само за тяхното лично изграждане, но чрез него Бог желае да изявява^ Своите намерения относно събранието и да прославя Своя Син. Дано всеки читател на тези редове се запо - | знае с това намерение още от самото начало! Това би! му помогнало много да е свободен от предразсъдъци и да получи едно истинско, богоугодно виждано по тази

тема.

4 Аз но вярвам, че о възможно да се събираме с оста - :

НаЛ11;и Ш1р13аЩ11 110 ^Д"1И ИрВиИЛСИ, ЖСЛЛ1 ОТ ЬиГч Ни- л

чин, ако не сме разбрали със сърцето си какво е съб- Ш ранието по своята същност и предназначение, когато ЗЕ не сме осъзнали, че нейният център е Господ Исус и,," най-висшата й цел е - Неговото прославяне. Ето защо, Ц правилното разбиране на първата част на тази книга е ' толкова важно и е необходима предпоставка за изпъл- т нението на онова, което ще разгледаме във втората част.

Едно от най-важните места, касаещо събирането на вярващите изобщо е Матей 18, стих 20:

"Защото, където двама или трима са събрани в Мое име, ТАМ СЪМ И АЗ ПОСРЕД ТЯХ."

Изключително важно за ндстоятттггга тома о лл ря-ч- * берем значението на тези думи на Господа, тъй като те д. са толкова велики и много християнски общности ги "
ОТКЯГСТТ "(П ГрС^Р Г-1Л МГ! '4- МЦОЧ'.' I) 1Ч-11ГГ1<Т..-,,ЮТ,И,< ч, ..,,,, " "1Г 1 - - --- - Г - ---- "-*----*^-,^,

СИ. ^

Когато се опитваме да обясним дадено слово, никога] не бива да го изваждаме от контекста. Затова ще разг - ледаме горния цитат в неговия контекст и ще се приб - лижаваме бавно, стъпка по стъпка, към неговото зна -

т
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чение. Освен това, поучението на Господа в предхождащите стихове е от толкова голямо практическо значение за съжителството на вярващите, че би било загуба, ако ги подминем.

Грехът против брата

В стихове 15 до 20 на 18 глава от Евангелието на Матей Господ ни дава изключително важни поучения ,\иК да постъпваме, когато един орат съгреши против \руг.

Ако ират ти. съгреши приишв тси, иди., никижи ии- ната му между теб и него насаме. Ако те послуша,

/-
П/5ТЮМТ11 т1 ^Г\ПГП Г'11

"Ако брат ти съгреши против теб" - утопичен слу-


;г;й? За съжаление, не. Всички добре знаем, че се случва прекалено често. И ако не бъде третиран по пратения начин, може да има трайни последици както за ... ски по отделно, така и за общността.

По принцип всеки грях на първо място е спрямо Бога. "На Тебе, само на Тебе съгреших", изповяда Давид в случая с Вирсавее (Пс. 51:4). Въпреки това Господ разграничава тук един особен вид грях - грехът против брата. Нашето поведение трябва да се определя от съ-

-.1;апието, че този грях на първо място е спрямо Бога, но той е и между "братя".

Братска дисциплина

Някой брат съгрешава спрямо мен. Това е някакво лично прегрешение, за което зная само аз. Какво да сторя? Трябва ли да се оплача на моите приятели, да го Разглася сред братята и сестрите? Трябва ли да седна и Ла му напиша писмо? Или още по-лесно - да му се обадя по телефона? Всичко това не е Божия начин. Той
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казва: "иди". Колко често се е съгрешавало против това наставление на Господа! Колко много нещастие можеше да се избегне, ако бяхме отишли при брата, за да се срещнем очи в очи с него и да говорим на сърцето му!. Това изисква голямо смирение и благодат от страна на Господа. ;

Но не трябва ли - може да попита някой - да си замълчим за случилото се и да оставим всичко на Гоено - ;

да, и да понесем неправдата? 1

Отговорът на последния въпрос не е лесен във всички случаи. Зависи от естеството на случая. Естествено ' не бива никога да си отмъщаваме или да търсим правото ги, но ,ла г-0 /уьржпм както Господ Исус, ''Който, , когато Го хулеха, не отвръщаше с хула; когато страда- З ше, не заплашваше; а предаваше делото Си на Този, '-Който съди справедливо" (1. Петр. 2:23). Освен това, .^ трябва да сме сигурни, че не става дума за някакъв 1| слух или самовнушение или комбинация от двете, я"

Има още нещо, което ми се струва често пропускаме: Ш Брат ми е съгрешил, той не може да е истински щаст- $ лив. "Да не мразиш брата си в сърцето ги; да изобличиш смело ближния си, та да се не натовариш с грях поради него." (Левит 19:17). В подобни случаи любовта е най-добрият съветник. Любовта не чака докато брат ти дойде при теб, но тя първа отива, не за да се оправдае, не за да му "трие сол на главата", но за да спечели брат си. Тази трябва да е целта на изобличението. "Изобличавам" означава да му изявя злото в неговата постъпка, за да го осъзнае и да оправи нещата гъпйрячнп Витията воля.

"Ако те послуша, спечелил си брат си." Колко мил израз - "спечплил"^. Той пги.',=п"^ "с ^у;; ^ дс^Сшила /ни- бовта, че тя е действала в Христовия Дух. Така любовта

покрива множество грехове (1. Петр. 4:8) и никой няма да узнае за случилото се.

Малко след думите на Господа, които разглеждаме в момента, Петър попита колко пъти трябва да прощава
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на някой брат, който съгрешава против него: "до седем пъти ли"? Навярно той мислеше, че е много щедър. Но Господ Исус му отговори и казва и на нас: "Не ти каз -вам до седем пъти, а до седемдесет пъти по седем." (Мат. 18:22). Следва притчата за царя, който прегледа сметките на своите слуги. Колко ужасна бе нагласата на онзи, на когото бе простен толкова голям дълг, който обаче бе безмилостен спрямо своя съслужител и го душеше и му казваше: "Плати това, което ми дъл- -"'пп." (ст. 28)! Никога не бива да говорим така на брата . л. Не "плати", но "спечели", казва Господ Исус на на- ^чте сърца.

Може ли сърцето на брата да се зи-гвори ^ лк-Юивтс!, която се опитва да го спечели? Господ Исус наистина ппгпчва тячи тъжна възможност:

"Но ако не послуша, вземи със себе си още един или двама и от устата на двама или трима свидетели да се потвърди всяко нещо." (Мат. 18:16)

Тук Господ ни показва следващата стъпка при тре -

'прането на злото у някой брат - стъпка, която се намира между личното и явното третиране. Благодатта желае да пощади брата, но тя не може да пощади греха. Така братът, срещу когото е било съгрешено, не бива да остави нещата да се оправят от само себе си; той трябва да вземе двама или трима свидетели, за да потвърди в тяхно присъствие онова, за което става въпрос. При тази междинна стъпка не става дума за изобличе - 'не, но по пътя на потвърждаване на истината на съгрешилия брат да бъде внушено уважение към нея.

Местното събрание

Ако и втората стъпка е безуспешна, то според думите на Господа трябва да последва трета, и ако е възможно четвърта стъпка - стъпки, които стават все по-сериозни и с все по-голяма тежест.
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"И ако не послуша тях, кажи това на църквата, а ако не послуша и църквата, нека ти бъде като езичник ц бирник." (ст. 17)

Възможно ли е братът да обърне гръб на единия или двамата, които са дошли при него? Възможно ли е да не приеме свидетелите на Христовата любов - дори да не послуша и събранието? Ех, възможно е! Сърцето на един "брат" може да бъде и толкова кораво! Собственото ни своеволие може да ни закорави дотолкова, че да отхвърлим благодатта и истината! Какво е следствието от подобно упорство, което в Божиите очи е като пг^т^гтттсто ;т пл1'"0^1!--''!'1 'ь'--;' (1. Царе 15:23)? "нека ти бъде като езичник и бирник". Забележете: "нека ти бъде...". Тук все още не става дума за действията на събранието, но братът не трябва повече да признава онзи, който е съгрешил против него и е белязан с подобно упорство, като брат; той трябва да го счита като езичник.

Колко сериозен поврат! Онзи, който в предходния стих се наричаше "брат", сега трябва дя ге третира като езичник и бирник. Не се твърди, че той не е брат; но личното отношение към него като към брат бе нарушено. Докъде само може да ни доведе твърдоглавото ни упорство! При това поводът може би е бил нещо дребно. Но непреклонната му гордост и неговото провинение водят невъзможността той да бъде признаван за брат. Както вече казах, тук не става дума за църковната дисциплина, но за личната дисциплина нд брата спрямо когото е било съгрешено. Фактът, че събранието не може да съжителства повече със съгрешилия и затова трябпп лд ГР злтгимдо г погоччч сл'".:;ш, се :и -меква в следващия стих. Но разглеждания стих не говори за дисциплинарни мерки от страна на събранието.

Досега обаче не съм споменал, че Господ Исус по забележителен начин установи събранието като най-висша инстанция, пред която случая трябва да бъде
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представен: кажи това на църквата и: а ако не пое - луша и църквата". Какво има предвид тук под "църква"? То е изключително важно за онова, което ще срещнем по-нататък. В глава 16 Господ за първи път говори за Своята църква и каза, че иска да я съгради. С това Той ясно посочваше цялата църква, ако мога гака да се изразя, т.е. числото на спасените от времето на благодатта. От Петдесятница Той я съгражда - тази църква - докато дойде отново.

В разглеждания стих обаче под църква" Той няма ьщото предвид, но явно говори за Божието събрание т) мясттпп. КЪПРТПП гя 
жипрочт-г л-пллтя-гч йрзтст г'<п"р--

вателно, Господ говори в този и следващите стихове -а Божието събрание на дадени място, а за нас ще е

,-Зре да запомним това, разглеждайки останалите


тихове. Същият аспект на събранието откриваме и в Лавловите послания. Нека само си припомним началото ла Посланието до коринтяните: "до Божията църква, която е в Коринт". Местното събрание, в известен


мисъл, зае мястото на синагогата в поддържането на


ожиятя спятост. Случая се измираше п неговите ръце ;,о крайното му разрешаване. По-нататък, в стих 20, '
ъбранието се дефинира като: "събрани в Мое име".

Бащинска дисциплина

Преди да продължим с размишленията си над Матей

"'\'1 20, 
;>.-> д^'.1и;1 ^,а ^П'..у1,1:лл ИС1Л^и11\Ч 1-1 1И-'Щи ->и и]Ц1-


лин вид дисциплина, която се намира между братската

ЦЪрКОГ.;!йТс1 ЛКСЦИиЛИНй. БИХМО МОГЛИ да >1 ЬсЬ.И.-ЧеМ

иащинска дисциплина.

Дори самото изброяване на тези три вида дисциплина ни дава да разберем, че под дисциплина не трябва ,\а се разбира само изгонване, "отлъчване". Слава на Йога! - има и други, по-меки форми на дисциплина, които могат да се приложат при необходимост, за да не
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се стига до най-крайната й форма. "Дисциплина" н< означава само "наказание" - това би било погрешно тълкуване - но във всеки случай тя се занимава със злото.

Вече видяхме, че братът трябва да се отнесе с дух на1 милост към своя брат поради греха, който той е сторил лично на него. Това бе дисциплина, но в най-лека форма. По-нататък ще видим, че има грехове, с които трябва да се занимае цялото събрание. Но Божията бла-1 годат винаги се стреми да запази колкото се може по-, малък кръга, който се занимава със злото. Винаги тря - 

 бва да помним това и да не правим всяко зло въпрос на събранието, я

Какво се има предвид под бащинска дисциплина"

СТиБй ЯСНО ОТ 1 аЛйТЯНИ и.1,

"Братя, даже ако човек падне в някое прегрешениеЯ вие, духовните, поправяйте такъв с кротък дух. Наказвам: пази себе си, да не би и ти да бъдеш изкушен".

Тук не става дума за грях спрямо отделна личност, но някой брат е паднал в някакво прегрешение и духовно

братя, които са ознали това, трябва да го поправят с кротък дух. Това е служение на братя, които са "духовни" по своето състояние и поради това са способни  да се занимаят с подобен човек, който, що се отнася до настоящето му духовно положение, е "под" тях. Този е" принципът на

листтиплттпдтд ц гпи.жата

"з бащата, принцип, който се характеризира с лично превъзходство.

  ш   уиз и оиралпс пил Я

и "лично превъзходство"! Под "лично превъзходство" не се има предвид нещо, което човек притежава сам по себе си, а още по-малко някакво присвоено положение,! което си мисли, че трябва да заема. Не, това е едно| духовно и нравствено съзряване, или по-скоро - това|
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превъзходство се основава на онова духовно и нравствено съзряване, които са резултат от постоянното ходене с Господа.

Бащата не се намира в същото положение като детето. Той може да се сниши в любов и благодат до непослушното дете, за да го доведе до осъзнаване на неговия грях - въпреки това обаче той запазва своето положение на превъзходство, с колкото и голямо смирение и милост да е съпроводено то. Стойността и 
 ^йствието на този вид дисциплина се корени тъкмо в ..равственото му превъзходство.

Така както бащата се занимава със своето невъзни- юно дете, така и "духовните" трябва да снишат със пялата си духовна тежест, за да поправят онези, които гд гт,гг>ешили. Елинствен" любовта е способи?? н? по- дибно смирение и единствено смирението ни съхранява в кротък дух, като пазим себе си, да не би и ние /\^ бъдем изкушени. Служението на такива братя се съпровожда със снизхождение към слабостта и неопи - тността; защото добре помнят, че те самите са минали '"кога през подобни неща.

Бащинската дисциплина се занимава с грехове, които не са явни. Колко благословено е служението, което става в тайно! Дано имаме повече такива "бащи"! Някое зло със сигурност нямаше да можеше да се развие толкова, че да стане въпрос за събранието, ако ние '^тхме готови и способни да мием с любов нозете един на друг според примера на нашия Господ (Йоан 13:1

Църковна дисциплина

В стих 18 на глава 18 от Матей Господ Исус говори за църковната дисциплина, за връзване и развръзване от страна на църквата, казвайки:
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"Истина ви казвам, каквото вържете на земята, ще бъде вързано на небесата; и каквото развържете на земята, ще бъде развързано на небесата."

В глава 16 Господ дава на Петър ключовете на небесното царство и административната власт, като казва подобни думи: "и каквото вържеш на земята, ще бъде вързано на небесата, а каквото развържеш на земята ще бъде развързано на небесата." (ст. 19). Както разбираме от първите глави на Деяния на апостолите апостол Петър използва тази административна власт* съобразно Божията соля, например за да върже греха на АпиНИл и ^--сшсрнра ^^-\^як. 0.1-11^ п Ли р^звър/кс от, греха Корнилий и неговия дом (Деян. 10:44-48). Защото

тор оиаопят ттт да тжеш

греха на някого и да "освободиш" някого от грях," разбира се не по отношение на небето и не в абсолютен смисъл, но в рамките на поверената за управле - ае ние област на земята. Днес този авторитет има събранието.

Някои спорят за Кислсдипка на Псгьр. И "дяконско" "апостолско" наследничество се намира в местното събрание, в онези, които се събират в Неговото име, бил] те двама или трима. Тях има предвид Господ Исус 1 разглеждания стих, говорейки в множествено число "каквото вържете...". Според думите на Господа власти за връзвапе и развързвало, т.с. практическото упражняване на дисциплината, не е поверена на някакъв които са събрани в Неговото име. Защото стих 20,Ц който ще разгледаме по късно потвърждава, че систвията на местната църква се признават на неоетоне неиният авторитет се основава на пребъдващия сред нея Господ. Тя трябва и може да действа за Господ Исус, да "връзва" и "развързва", да "отлъчва" нечестивия (1, Кор. 5:13); да "допуска" до общение на Господна тра пеза и да "прощава" (2. Кор. 2:10), съобразно обстоя
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телствата. И понеже действа в Господния авторитет и представлява Божието събрание на даденото място, неговите решения се признават на небесата. Това обаче означава, че решенията на местното събрание са задължителни за всички останали места на земята. Не е възможно някой нечестив да е бил отлъчен като нече - стив от събранието в Коринт и да бъде приет от вярващите в Солун! Ако такава присъда е била призната на небесата, то кой християнин би се осмелил да я ппрнйбрегва?

Със сигурност дисциплинарните действия за събранието по сп съпроводели с лякпкгл гудссп п знамения,

ще бъде отлъчен отсред Божиите деца като нечестив. О каква благодат и каква утеха е, че Бог е дал на събранието за всички времена властта да връзва и развързва заедно с обещанието, че онова, което то върже и развърже на земята, ще бъде признато на небесата! Някога, когато Господ каза тези думи, те бяха нещо ново. И макар определено църковно дисциплината

чдпгго логтрттп/гр л Д УТЛО птуртп лртП ОТ ВОТа КВТОСЛб

безрезултатно, в действителност то е акт на власт, ако бъде упражнено чрез водителството на Святия Дух; защото никаква земна сила не може да го обезсили. Във връзка с пренебрегването на решението на да -

депо местно събрание на това място бих желал да ('110ЛРЛЯ нещо, което е създавало трудности в практи-

1.11. Понякога за хора, които е трябвало да бъдат от-

г п ттотптт рп п тгтп л т л ггт ттпчвядали

греха, който е довел до отлъчването, Бог им гтил и те били отново в състоянието преди своето

или не. Правилно ли е това? Може ли да се приложи "РИНЦИПЪТ от 1. Йоан 1:9, както много често се аргументира: "Ако изповядаме греховете си, той е верен и 'праведен да ни прости греховете и да ни очисти от ^ЗДа неправда."?
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Всеки, който се обосновава по подобен начин бърк в две направления. От една страна, той пропуска, че 1. Йоан 1:9 не се занимава с църковната дисциплина, но (изключвайки за момент принципното му приложение спрямо каещият се грешник) с Божието действие, спрямо Неговите деца съобразно Неговите намерения, От друга страна, не дооценява, че Божието събрание има власт на земята по административен път да "задържа" и "прощава" грехове (Мат. 18:18; Йоан 20:23), й че Бог признава на небесата дисциплинарните действия на едно местно събрание, което е действало съобразно' авторитета на пребъдващия посред него Господ. "Ис-* ттт Е1; каппау,. как!;оп'а~1 пч.ржти' ,т и^мята, ще- бъде вързано на небесата; и каквото развържете на земята,^ ще бъде развързано на небесата." Тези са думите над Господ Исус. "

Наистина, събранието не може да прощава греховвс по отношение спасението на човека, но то има правото"" да решава, кой е "вътре" и кой е "вън". Това означава -.Я неговото "връзване" или "развързване", неговото "за-* държане" или "прощаване" на грехове гр отнася до* поверената му от Бога област на общение тук на земята. Нека повторя още веднъж - дори някое дисциплинарно действие да се презира от света или "потърпев - шия", в действителност, ако то е упражнено в Господния авторитет, то представлява акт на власт и не може да бъде отменено от нищо друго.

Възможно е "потърпевшият" - Бог да дава повече! 
" лд е осъзнал ЧЛРЧ лойгтттотп тгл Ро-уо-тя Ядлгпдз-г С-РПЯ

грях и да го е изповядал пред Бога. Тогава Бог, въз основа на Своята власт, му е простил. Слава и благодарност към Бога.

личност, що се касае до отношенията й със събранието се намира все още "вън" и съвсем не е в състоянието! преди своето отлъчване. Докато събранието не й е;

"простило" (2. Кор. 2:7,10), то и Бог не й е простил V, това отношение. И да продължава да се твърди, че чо-|
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вече "в общение", макар че събранието все още не е "развързало", издава не само незнание на Божията воля, но и едно лошо сърдечно състояние. Понеже подо - бна позиция подкопава авторитета на събранието и на пребъдващия посред него Господ. А Бог никога, никога не би сторил подобно нещо.

Така Господ милостиво се е погрижил в събранието за всичко и всякога, за всяко едно време, колкото и сериозно да е то; и ако ние се облягаме на Словото Му, >.гог също можем да притежаваме тази Негова грижа. ^
збира се в наши дни отделянето на група искрени очакващи не формира местното събрание; защото на

ИрШиДЛиЖсП

ВСИЧКИ ССТШ на иги МЯСТО. Ако обаче те се събират в Неговото име, както по-нататък ще разгледаме, то Господ присъства посред тях, а с ;1сго и авторитетът да упражняват църковна дисциплина. Първите християни също не притежаваха нещо ;;овоче от Неговото присъствие!

Забележки към въпросите на църковната дисциплина

Имам на сърце да споделя някои предупредителни забележки във връзка с упражняването на църковната дисциплина, за които има сериозни предпоставки. Ще сторя това обаче само схематично, за да не се спирам '"ьрде дълго на тази тема. Тя е важна за поддържането "г'"д в гъбранирто, но по-нататък почти няма да имаме


 пможност да се върнем на нея.

Н ай-напред една принципна забележка. Когато става

 чд плл ч гчЯипгГ ГГЧПЧ Р ГТ.ЛТПРТгаР 1ТМЛМО

предвид събранието като дом. Божий. Но поддържането на реда в събранието може да се осъществява само въз основа на истината за едното тяло на Христос. Можем и трябва да разграничаваме различните аспекти на ис- ^ната, - Божието слово също прави това - но не бива '^а ги разделяме едно от друго. Колко нещастие можеше
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да се предотврати сред Божия народ, ако се обръщаш" внимание на този принцип! Дисциплината наистина а упражнява за поддържане реда в Божия дом; но събранието е и едно тяло, тялото Христово на земята, ко -, ето включва всички живи вярващи, както вече видяхме от глава 2. И така, ако се вземе решение от дадено ме- стно събрание за "връзване" и "развързване", то винаги трябва да става на фона на истината, че на тялото Христово принадлежат всички вярващи на земята и те всички са засегнати от решението, Колко голяма е от една страна, привилегията и отговорността на местното* събрание, ако ГР замисли за огромните последствия от * г-ппото д^гт^..' V. .,,лло >;, ^ .-"^..ц,. . ...
А^Т" '-.рлна. задължението на останалите вярващи да признаят." действията на отделното събрание! Ако "връзването" ИЗЕ "развързването" не се упражнява или приема на основата на едното тяло, то неминуемо води до понататъшни разцепления и упадък.

На фона на казаното дотук ще изброя накратко ня - Ш колко забележки, които намирам за важни: В

1) Връзването и развързването може да става само от събранието, а не от някои братя или братски съвет. Трябва да се упражни съвестта на цялото събрание. Ето защо е нужно му се предостави достатъчно информация и време. Мълчанието от страна на отделни братя й сестри се приема като съгласие.

2) Ако някой трябва да бъде отлъчен, то целта е съхраняване на святостта Божия в Неговия дом и възстановяването на съгрешилия.

3) Събранието не е съдилище. То е в състояние да действа богосъобразно само тогава, когато приемеме,

"И вие сте се възгордели вместо да сте скърбили, за да се отлъчи из между вас тоя, който е сторил туй нещо." 1Кор.5:2.

4) Събранието може да действа и да отлъчи някой като нечестив само в случай на явен, доказан грях Предположения, мнения, недоказани твърдения и съмнения не са достатъчни. Това не е въпрос на човешкс
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решение, а на Божията воля. Всичко което се върши трябва да става в името на Господа (1. Кор. 5:4).

5) Братя и сестри от други местни събрания трябва принципно да изхождат от факта, че даденото местно събрание е действало в определения случай в силата и авторитета на пребъдващия посред тях Господ. Неговото решение по принцип трябва да се признава, дори тогава, когато могат да бъдат изразени някои съмнения за неговата правота.

Лачено МРСТО сбрпттпо т р иппгрстпуо Тожо

да е слабо духовно и да вземе неправилни решения. Те не се зачитат на небесата; тъй като не събранието е НсД  испода, а ишид е над сьираниеги. иснид ш Р приложи подходящи средства (забележки, изобличение

тт я лд лптюло ппятготплпсмтг рт

благоразумие. Неправилно отлъченият обаче трябва да приеме смирението от Бога и да уповава на Него.

7) Събранието не действа съобразно демократични принципи. Трябва да се обърне внимание на всеки духовен глас. Недуховни гласове обаче не бива да имат

чожпост дй възпра изпълнението на Божията воля. Трябва да се цели единодушие, но то не е предпоставка за действие, "...наказание, което му е било наложено от мнозинството..." (2. Кор. 2:6) - т.е. мнозинството, тежестта на събранието трябва да действа. Ако това е не- "ъзможно, тъй като събранието е слабо духовно или не

единно трябва смирено да чака Бога. Ако действа "дмо отделна група, която е мнозинство, но вижда мно-

АСириГипшДИли шСих икшг

нравствена тежест на мнозинството и по правило това ли до усложнения и допълнително опозоряване на 'осно да.

8) Ако някой счита, че не може да се присъедини към решението на дадено събрание, той трябва да сподели своите мисли пред него, - а то трябва истински да ги представи пред Господа - но без да се опитва чрез агитация да промени решението на събранието. И об-

150

6. Събрани в Неговото име

ратно, събранието не бива да властва над съвестта на отделния вярващ. Ако някой все пак съзнателно и трайно застане на страната на отлъчения и с това сам се окаже нечестив, то в крайна сметка, ако всички стъпки се изчерпят, - той трябва да заеме мястото на онзи, с когото предпочита да има общение, т.е. и той трябва да бъде отлъчен. ;

9) Отлъченият не е повече обект на бащинската дисциплина. Всяко "пастирско служение" спрямо него е отхвърляне на истината. че всички пастирски служения са били безуспешни и той е вече "външен". "Външните "' съди Бог" (!, Кор. 5:13). Отлъченият е вече в ръката на

Бит, Кипго сдиштси мижс

да го поправи. Но ако се появят белези на възстановяване, т.е. отлъченият вв смирение заема своето място и се покопявя на Блжието3 слово, братята от местното събрание в определеното.". време ще разговарят с него. Личните инициативи обаче" подкопават рртттението на събранието; те са пречка за? Божието дело на възстановяване на душата. ^

10) Роднинските връзки по права линия (съпрузи? деттд, родители) не се прекратяват поради отлъчването на част от тях, тъй като те са според творческия ред на Бога и не са в компетенциите на събранието. Словото "с такъв даже да не ядете" (1. Кор. 5:11) не може да се приложи за съпрузи, един от които е трябвало да бъде, отлъчен. То по-скоро се отнася за поведението на събранието спрямо отлъчения. Непринуденият и неограничен контакт на останалите роднини със сигурност не

Гтупрол г гтрпучтгУ  Х

трябва да са нащрек в общението си с отлъчения, що се отнася до духовните им отношения. Това се налага от

СГчСТО чд и шише мия (, нечестивия 

породено от отлъчването. Те не могат да поставят себе си над разтрогнатите отношения, като например спо-| делят църковните дела с отлъчения. Ще им е нужна| много мъдрост и благодат, за да постъпват правилно в. отделните ситуации от ежедневния живот.
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11) Там, където някое местно събрание се противи уа упражнява божествена дисциплина, то рано или късно ще престане да е израз на местното събрание -ако изобщо е било някога такова.

Съгласие в молитва

Ако преосмислям за момент казаното дотук за църковната дисциплина, ако погледнем на сериозността и последствията на действията на събранието, тогава 
тъзнаваме тежестта на нашата отговорност и цялата

т чт гТпгтг угт тттгттчтТТу Т

застанем в молитва. Каква благодат, че нашият скъп и оиюд познава нуждите ни и в стих 19 ни дава Своето ..ъпоценно обещание:

"Пак ви казвам, че ако двама от вас се съгласят на земята за каквото и да били неш,и, кисти уа поискат, ще им бъде от Моя Отец, Който е на небесата."

Не винаги е лесно да разберем волята на Господа в даден конкретен случай на допускане или отлъчване. От друга страна Той не ни е дал Свещеното Писание като някаква книга с рецепти, в която са описани отделните случаи и съответстващите им действия. Като ^:ло Господ по-скоро ни е изложил принципите, без да липсват и примери, които обаче не представляват пъл-

списък. Нашата задача е да проумеем, завтеики цяло от Господа, кой принцип да бъде приложен в

цк ротни я ГЛУЧДЙ. Това никога не става без вътрешна ^орба, което е добро; защото Господ желае да ни съхрани в зависимостта ни от Него и да ни предпази да не Действаме коравосърдечно и само по закон.

Ето защо е не само велико, но и много утешително, 'ге Господ Исус вмъква това обещание след като говори за връзване и развързване от страна на събранието и
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ни показа, че то трябва да действа като Негов представител на земята. Той обещава Своята помощ не самод за този или онзи случай на църковна дисциплина, но 
 колко много съответства това на Него и Неговата благодат! - за "каквото и да било нещо", за което се съгласят в молитва. Неговият Отец, Който е на небесата, ще им го даде. Гръцката дума за "се съгласят" съответства най-много на думата "симфония" и означава също "съвпадам". Следователно, Господ говори за общата молитва, при кпято сърцата на участващн-гс ь пея са съгласни, са в хармония за онова, което просят. Това^ означава, че собствената воля на всеки о изключена, :" гала че Ьог да миже да отговори на молитвите.

Според мен от контекста става ясно, че тук се говори за събпппнртп ня гп-ркрятя ??. МОЛИТЕЗ, з пс за личните молитви на двама или трима вярващи. Тъй като изра-т" зеният по-висш принцип в стих 20 е основанието за'|| стих ] 8 и 19 - за авторитета на събранието да връзва и 
 развързва и за чуването на молитвите от Отца. Личяо- | то присъствие на Господ Исус посред онези, които са д събрани в I Еловото име с гаранция за техните дейст- 

 вия и молитви. Те са събрани като църква и така имат. право да връзват или развързват. А тяхната молитва на | съгласие, особено когато просят Божията светлина по| въпроси на дисциплината, ще бъде чута от Отца, защото Христос е посред тях. Отделните вярващи в никакъв случай нямат авторитет да упражняват църковна дисциплина, а Господ говори тъкмо за нея тук.

Двама от вас

Когато Господ Исус говори за "двама", които са се съгласили в молитва, това е една неизказна благодат, защото Той посочва най-малкото число за общи действия. Може на дадено място да има само двама ученика, или останалите - може би "двама от вас" е намек за то-

"Великата харта" на събранието
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ва - не виждат своята отговорност: Господ ще отговори п срещне онези, които я осъзнават и постъпват според нея. "Двама от вас" не означава или не предполага не - пременно провала на Неговия народ, но то е предохранителна мярка от Негова страна, ако са само двама. Това е наистина голяма утеха. И дори "двама от вас" да не са събранието на даденото място, то Той е посред тях, ако са събрани в Неговото име. Въз основа на това те имат авторитета да действат за Него съобразно Не -

::.а'га виля.

един пример от политическия живот може би ще изясни нещата. Парламентът има право да приема закони, които стават валидни за целия народ. Понякога '
Р случва на дадено заседание на парламента голяма

заинтересованост. Тогава останалите, които присъстват съвсем не са целият парламент; те може би са са - "и малка част от него. Въпреки това обаче, народните представители, които са на заседанието, имат правото .,\а решават в името на народа и те го правят. От друга

.рана двама или трима народни представители, кои ю ,:а се събрали частно някъде другаде, в никакъв случай по са упълномощени да изпълняват законодателни функции. Да, дори триста от тях да се съберат по собствено желание частно някъде, те не са събрани като 'парламент" и поради това нямат авторитет да действат . името на народното събрание.

Ето защо, връщайки се на нашата тема, е толкова

иЬярВгл

събират "в Неговото име". Какво означава това ще разгледаме въз основа на Словото.

"Великата харта" на събранието

В двадесети стих Господ Исус допълва предишните Си думи с едно прекрасно обещание, което винаги е било неизказана утеха за мнозина вярващи:
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"Защото, където двама или трима са събрани в Мое име, там съм и Аз посред тях."

В тези думи Господ посочва, както вече видяхме, причината, поради която Той ще върже или развърже на небесата онова, което събранието върже или развърже на земята. Независимо дали става въпрос за дисциплината или молитвата на събранието пред Бога, и пред двете Господ поставя този основен принцип:

"Защото, където двама ши трима са събрани в Мое име, там съм и Аз посред тях." Има ли нещо ио-мило, ни пси-ър чително от това ь

Разбира се, ще трябва да проверим условията за Неговото присъствие, които гя запигат-г" та тоз" ''т"-"" ц

все пак, благословението си остава необятно - "там съм и Аз посред тях".

Този стих от Матсй 18 е наричан "Великата харта на събранието", великата "конституция" на събранието. В него се съдържат и уреждат правата и задълженията на Неговите деца по общия им път на земята. Докато има истински християни на този свят, той ще е и трябва да бъде божественото ръководство за събирането. Този ;

стих не е само основанието за предходните два стиха, ;

но в него се съдържат и още много божествени истини, 1 които ще разгледаме една по една.

Божието място

Господ Исус казва:

"Защото, КЪДЕТО двама или трима са събрани в Мое име, там съм и Аз посред тях."

"КЪДЕТО" посочва определено място, едно божествено (т.е. определено от Бога) място, а освен него се има предвид нещо повече от дадено географско мес-

Божието място
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тоположение. Естествено вярващите се нуждаят от място, където да се събират. Там ще присъства Той, там те ще преживяват и ще се наслаждават на Неговото присъствие. Само по себе си мястото и неговото устройство не са от значение - днес няма свещени места. Въпреки това не бива да се омаловажава фактът, че там се събират Неговите, че там присъства Господ; защото събирането и Неговото присъствие са обвързани с даденото място.

Но "КЪДЕТО" о нещо повече от някакво физическо .^ясто, то е принципът, според който Неговите се съ- и;рат, то е начинът, как трябва да го правят. Думите "в л'юе име" ще ни пояснят това. Но в тази връзка желая 'я посоча примера на Израил, който е едно богато по-

Господ каза на Израил: "На всяко място, гдето ще правя да се помни Името Ми, ще дохождам при тебе и 'це те благославям." (Изх. 20:24). Скъпоценни думи! Обещаното благословение обаче зависеше от това, те /у1 са на онова място, където ТОЙ ще прави да се гюм А името Му. Те не можеха Ди го получи'!' на някое Аруго място, въз основа на нещо друго, освен там, където ТОЙ избере да настани името Си. Характерно за мястото на Неговото присъствие бе, че там всичко бе - те според Неговата воля, "по образеца", който Той даде на Мойсей на планината. "Внимавай - каза Бог - да набавиш всичко по образеца, който ти бе показан н.а планината." (Евр. 8:5 и Второз. 25:40). Някога мястото

ч Неговото присъствие оеше С1\ини>пс1, а но-кьени грамът в Ерусалим. Днес мястото е навсякъде, където

събират в Неговото име.

Когато израилтяните искаха да принесат жертви на своя Бог, те трябваше да го сторят на мястото, което Той бе избрал за тази цел. Впечатляващо е колко пъти във Второзаконие 12 Бог казва:
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"но да търсите мястото, което Господ вашият Бог избере между всичките ви племена, за да настани там Името Си, да бъде жилището Му, и там да идете; там да принасяте всеизгарянията си..." (ст. 5 и 6).

"тогава на мястото, което Господ вашият Бог избере, за да настани Името Си, там принасяйте всичко що ви заповядвам: всеизгарянията си..." (ст. 11).

"Внимавай на себе си да не би да принасяш всеизгарянията си на кос да било мясго, кисти виждаш; но на мястото, което Господ избере в едно от племената ." ти, там да принасяш всеизгарянията си, и тдч ла кършиш всичко що ти заповядвам." (ст. 13 и 14). 
 
"А не бива да ядеш в жилищата си лесетъкг) от жи- '^ тото си... но пред Господа твоя Бог да ги ядеш, на мяс цу тото, което Господ твоят Бог избере..." (ст. 17 и 18). В глава 16 Бог дава наставления за празниците, които 
 трябваше да празнуват и отново откриваме редица ж предупреждения Те трябваше дд гп правят сг.мо на ~ онова място, което Той е определил за тази цел:

"Не бива да жертвуваш пасхата в кой да е от градо -вете ти, които ти дава Господ твоят Бог; но на мястото,, което избере Господ твоят Бог, за да настани Името Си там..." (ст. 5 и 6).

"Да се веселиш пред Господа твоя Бог... на мястото, <

С 30 р  с ид иш, ли да МйСЮШН ИМУГО СИ

там." (ст.1 СЛОМЛОТЛ  ч т тгт т П   г мАиАуА Д

мястото, което избере Господ..." (ст. 15).

"Три пъти в годината всеки твой от мъжки пол да се явява пред Господа твоя Бог на мястото, което избере Той..." (ст. 16).

Божието число
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Дано всички вярващи вземат присърце тези наставления и да търсят онова място, където Господ е обещал Своето присъствие днес! В миналото това бе буквално едно място сред Израил, където Бог обитаваше и където богобоязливият израилтянин идваше, за да принесе своите жертви и да празнува празниците на Господа своя Бог. Днес обаче - на колкото и места да се събират Неговите по лицето на земята - Бог се познава в блаженството на Неговото присъствие там, където твама или трима са събрани в ИМЕТО на Господ Исус това е "мястото" днес, божественото място в нашите. Божието слово не познава и не признава друго 1чя>_10 , Дру1а основа. И шка, ^ами праведният отива- иге в храма, по времето на разцепленията в Израил,

гп ЛТРТО ияРТГтд тя рпгтгят лгог тят

мястоТО на единство там, където двама или трима са събрани в Неговото име.

Божието число

аболржително п че тук Господ Исус отново посочва възможно най-малкото число за едно мнозинство, казвайки:

"Защото, където ДВАМА ИЛИ ТРИМА..."

Ме с ли изобилна Неговата благодат? Той не обвър--



на Своето присъствие с някакво импозантно число от

които а си сьорали н Гиьои имй иаи ьчни с ама или трима да го сторят. Тогава те притежават всички привилегии, свързани с Неговото присъствие.

Хората се стремят към големите цифри. Те обичат да "роят членовете си. Виждат в многобройните си събрания доказателство за силата и правотата на онова, което изповядват. Господ Исус обаче говори за двама яли трима. Фактът, че хиляда християнина се събират

-ча дадено място не прави тази църква да е израз на
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Божието събрание там, но единствено фактът, че вяр ващите се събират в Неговото име, било те двама или трима.

Освен това, Господ не презира деня "на малките работи" (Зах. 4:10), и аз съм убеден, че когато казваше, тези думи Той бе премислил за нашите дни и за упадъка в църквата. Той знаеше, че ще дойде време, когато само малцина ще се събират, покорявайки се на Неговото Слово и стремейки се да изпълнят Неговата воля. На тях Господ обещава Своето присъствие и с това административната власт да връзват и развързват. "Двама или трима" - за Него не са твърде малко, за да

БОЖИРТП рлмигттагЗ т

Начинът, по който Господ се изразява по-нататък в.2 Матей 18:20 е отново забележителен. Той не казва: Д "Защото, където двама или трима са се събрали...", но Х

"Защото, където двама или трима СА СЪБРАНИ ...,* там съм и Аз посред тях."

Първото би било действие, а второто - състояние: те са събраните. Те са се събрали и още са. Това означава глаголната форма в гръцкия, която е употребена тук. Подобно събиране само по себе си е израз на единството и бих желал да взема за повод особения начин на-"

ИЛПДЗЯРаТТГ ГГЛ ГПГТТОДЛ г л.л

брани... , за да обърна внимание на читателя на основата на християнското събиране, която единствено е

ГСДпиил сдипипшг На ТЯЛОТО Лр ТОВО.

Тази е единствената основа, която Божието слово познава за събирането на вярващите: Приемане в поучението и практиката на факта, че "има едно тяло" (Еф. 4:4). Както вече споменах в началото на тази глава, Бог

Божието единство
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желае Неговото събрание да намери видим израз на земята, а това става дори само поради факта, че вярващите са събрани като части на тялото Христово. Под "събрани като части на Христовото тяло" имам пре - двид: те не бива - като основа на тяхното събиране - да се задоволяват, че са живи части на тялото Христово, но трябва да признават и приемат и онези, които като тях са части на същото тяло. Що се отнася до практическото приемане в общението на вярващите по-късно

Се запознаем с известни ограничения, които ни насочва Божието слово. Но съобразно принципа, съб-


шите може и трябва да помнят в ума и в сърцето си

41-ичли ЧаСТИ На ТЯЛОТО АрИСТОВО. '1ре3 СЬОбЮ СоЦИраНС;

те засвидетелстват истината за едното тяло; поотделно

ШДЧРГД ЧДТИ РЛИН ЯДЛПУГ

Те не се събират просто като християни. Това би оило твърде недостатъчно в нашите дни на разцепле- :1;;о и упадък, и би могло дори да означава обвързване със злото. Защото в коя яма на духовно и еретическо


\о не би могъл да се намира християнина днес? Съ- ''"рлното само като християни ?.южг лз пключво г, сгбс ^ н и безбожни обединения. Но I оспод няма това предвид като казва "където двама или трима са събрани в Мое име...", това не е израз на Божието единство.

Не е достатъчно да не си слагаме някакво разграни -чаващо име. Разбира се има групи, които си слагат ня - '^'кво име или държат да се приема определена доктрина и така се разграничават от останалите християни.

с основа на своето общение цялата разкрита в Божието слово истина, особено истината за едното тяло, но

ми ма свиа димрим А итп шаи пиопиоа

само имена, които включват всички Божии деца - све - тии, Божии деца, вярващи, братя, ученици, християни. Но дори да сме били опазени от тази примка и да не сме си сложили някакво специално име, пак може да не се събираме на основата на едното тяло; например
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когато запазим своята независимост и не желаем дай приемем онова, което Бог е подействал на основата над едното тяло у останалите. ,

Нека още веднъж отбележим: Богоугодното събиране! на Божиите деца е израз на единството - не единство^ на мисли и разбирания на хората, но Божие единство,!" единството на тялото Христово. При това силата на| Господа е тази, с която вярващите се събират; защото,, апостолът пише на коринтяните: "като сте събрани вие|

и моят дух със силата на нашия Господ Исус" (1. Кор.

5:4).

Божие го дме Стигнахме до РЛНЯ мкпго пяучя ттяг

Господ Исус: -а"

"Защото, където двама или трима са събрани В МОЕ " ИМЕ, там съм и Аз посред тях." 1|

Ако досега разглеждахме основат? ря с-ьбирдкрто, * т.е принципът, който о основополагащ, тук Господ показва центъра, около който сме събрани - Неговото име. Следователно, събирането в Неговото име е условието за неизмеримите благословения на Неговото присъствие. Налага се да изпитваме особено внимателно това условие, понеже мнозина християни считат, че го изпълняват, макар че вървят в противоположни * посоки. Все нещо тпябвд ла Р ттптптгптп-тгп тглггт-,.! п,.,"..;., у

разбирането на значението на "събрани в Неговото Име"

 Тлтпргу ч   СЪри ититпис нати

беното значение на израза "в Мое име" и да отбележа, че в оригиналите има три различни израза, които са < преведени като "в Мое име" или "в името на Господа".

Първият израз откриваме в пети стих на Матей 18: ^ "И който приеме едно такова детенце в Мое име, Мене

Божието име
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приема." Тук Господ използва гръцкия предлог "ер;" = "на", който означава мотив, причина за действие. Можем буквално да преведем стиха: "И който приеме едно такова детенце на основание Моето име."

В Йоан 14:13-14, и глава 16:23-27, Господ говори за молитвата в Неговото име. Там Той употребява гръцкия предлог "еп" = "в", "в силата на". Те щяха да получат правото да се молят в силата на Неговото име. Същата конструкция срещаме и в 1. Коринтяни 5:3-5: "в името 
'" нашия Господ Исус Христос" ... "да со предаде такъв .овек на сатана...".

В Матей 18:20 обаче, Господ използва един друг предлог - "е;5", който означава "в - вътре", "при - към", "като се вземе под внимание" и не само сочи посока, но

-И' 1. ^-^-1-.>-)1.1.ИТ.1-*.1-)1-1 л 1.1-А.1.Ч. ^ "--
 \-, л I. >-*. '^ / .(Н 1ЛЛ^'^, <А<. ^- 1 I.

подтик. Ето защо би било по-добре стиха на това място да се преведе: "при Моето име". Следователно, когато Господ говори за двама или трима, които са събрани и/при Неговото име, Той описва онези, които имат за основа на своето единение това, което означава "Не- чжото име". Те не само са се събрали "в" Неговото име, т.е. са събрани не само в Неговия авторитет и като Негови представители, което само по себе си е вярно;

но "Неговото име" е централното нещо на тяхното събиране. Целта на тяхното събиране е ТОЙ да бъде из - ключителния център за тях.

Така ли е в действителност скъпи мои братя и сестри? Неговото име, ТОЙ ли е единственият център на

.и-циге събирания? Това е изпигваш, всички ни въпрос. Вог не желае да се събираме в името на човеци. Никой

.чцешки водач или проповедник не трябва да ни обединява. Неговата воля също не е нашият сборен пункт Да е определено учение, колкото и истинно да е то. Бог желае да ни събира в Името на Своя Син, в Неговата божествена личност. Затова в Словото Му четем скъпоценни изрази като: "При Него като идвате..." (1. Петр. 2:4), и: "нека и ние излизаме към Него вън..." (Евр.
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13:13). Свитият Дух винаги ни води в/при скъпоценното"

име на Господ Исус, не в името на човеци и мъртвй| организации. |

Трябва обаче да си зададем въпроса, какво означава| изразът "Неговото име". "Име" се употребява многократно в Писанието, за да покаже какво е изявила личността, която го носи, за себе си. "Име" означава "откровение", "да изявиш себе си". Това важи особено когато става дума за Бога. Така Бог се беше извивал още в Стария Завет с най-различни имена - например "Йе-ова" - вечно Съществуващият; "Ддонай" - Господ; "Ша- дай" - Всемогъщият. Когато Господ Исус говори за Сроетп име, тогава Той гойири за. всички опива, което Той е открил за Себе Си в Новия Завет, което се отнася до Неговата благословена личност и Неговото из - купително дело. Тук се намират някои изводи за на- .д, шето събиране, които сме склонни да забравяме и ко - с

ито бих желал да представя на моите вярващи читате - -ли.

Не е възможно да обвързваме Неговото име с нещо зло или неправилно! Ако в нашите събирания търпим нещо лошо в поучението и практиката, тогава не сме събрани в Неговото име. Ако допускаме гибелни учения за личността и делото на Христа, тогава Господното присъствие посред нас би означавало, че Той одобрява злото. Един лъже-Христос не е никакъв Христос! Там където не се държи цялото учение на Писанието за Неговата личност и Неговото дело, там не се събират в д;

Неговото име, там Той не МОЖР ла прип-.гтпд "Него - " вото име" изключва греха и света, изключва всичко, д което отхвърля истината, изявена в Неговото имеОт ЛПт

От друга стпаня р нртлм
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стовото име и сектантски дух! Ако наистина сме събрани в Неговото име, то в сърцата си и съобразно принципа, ние включваме всички, които са Негови, които са части на Неговото тяло. Господ Исус умря, за да събере в едно разпръснатите Божии деца (Йоан;

11:52); и ако ние не сме събрани в единството на тялото Христово, ако в сърцето си не обгръщаме наистина и напрактика всички онези, които са толкова ценни и скъпи за Него, ние не сме събрани в Неговото име. Ако не допуснем до участие на Господна трапеза един безупречен вярващ, който има добро свидетелство в об- ходата си и учението, само защото не е достигнал до едно по-дълбоко разбиране на Божието слово или защото не ни допада неговия характер или личност, топа не мерим с мярката на Христовото сърце. Винаги .[^ябва да си припомняме словото в Римляни 15:7: "Затова приемайте се един друг, както и Христос ни прие, .ю Божия слава". Който не събира с Него, разпилява (Лука 11:23).

М о гптгт л лхтт тго гол т гпдмлткямр ли ля

- -- - ^-. ^-^- - - - - , .... . . . . - -- - . - ... ~ ^. -- . - ^ .-,...... .. "^ "1"|-- 1- - - -- -

кьсаността на Неговите, когато наистина застанем на основата на единството на Неговото тяло? Възможно /ч. е да имаме в сърцето си всички Божии деца и да не скърбим, че те са разделени?

Аз вярвам, че събирането в Неговото име трябва да е ...ьрзапо и със скръб поради разпокъсаността на Неговия народ и опозоряването на Неговото велико име, ако не желаем да се превърнем в секта.

Да сме събрани в Неговото име обаче означава още нещо - практическото признаване, че Той е Господ. Святият Дух винаги ще ни кара да признаваме Исус като Господ, да Му предоставяме мястото на Господар (1. Кор. 12:3) - и то не само в личния си живот, но и по

М На НйШШе СЬОЙрйИИТи е  иСЮД НиНиИТ

Си, Господ на Своите слуги, Господ на Своята трапеза 
; Господ на Своята вечеря. Той е Синът над Божия Дом. Гой е 1 лавата на тялото, църквата, и когато се събираме Той трябва да може да определя, какво да става. Но там, където хората ръководят, където действието на Святия Дух се възпира от човешки правила, макар че Той желае да разделя на всеки поотделно, както иска (1. Кор. 12:11), там не се събират в Неговото
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име. Господ никога няма да се съгласи да Му отнем. от правата, никога няма да се съедини с такива, кои не Му отстъпват първото място. Още на Ефес трябва! с неодобрение и предупреждение да каже: "Но им< това против тебе..." (Откр. 2:4). На вярващите във Фи ладелфия обаче можеше с одобрение да потвърди:

пак си опазил Моето слово и не си се отрекъл от Ме то име" (Откр. 3:8). О, дано може да каже тези думи теб и мен!

Божествената личност и присъствие

След като Господ, така да се каже, ни бе показал ус-ёЯ ловието за голямото благословение и бе говорил Зс1_ събираното "" Негопопю име", следващите Му думи ни^

Бествената личност и присъствие
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представят самото благословение:

"... Там СЪМ И АЗ посред тях."

Със сигурност всеки читател ще се съгласи, че Гос-д под Исус казва онова, което мисли. А Той казва: "... Там* СЪМ И АЗ посред тях." Той със сигурност няма предвид, че там ще бъде Святият Дух. Наистина и Божия Дух присъства, когато сме събрани в Неговото име защото Той пребъдва в събранието. Вече разгледахме това. Съвсем сигурно е също, че без Святия Дух няме да се наслаждаваме на нищо божествено, дори и т-_ присъствието на Господа. Той е силата в нас и чрез" Него ние имаме общекир г Отца и Нртттяя Ош Исус Христос. Но Господ тук не говори за присъствието над. Святия Дух, а за Своето лично присъствие.

Кплкптп цотлмо олс С блГОСЛОспсш

което Господ говори, толкова огромно е и значение' му. Така дори Божии деца са се опитвали по най-раз лични начини да го лишат от значение, като наприме са твърдели, че тук Той говори за Божия Дух. Не! То) лично ще присъства, ако сме събрани по този начи:

"там СЪМ И АЗ" - това е Той самият. Разбира се Господ Исус не присъства телесно, но в Духа. Но аз твърдо настоявам, че Той говори за личното Си присъствие. В

следващата глава ще Го видим като Възкръсналия сред Своите Си и това ще покаже, защо е толкова важно подобно разграничаване: Този е Господ Исус, Синът на живия Бог, Който умря за нас. Затова Святият Дух не е в същата степен обект на нашите копнежи, както е Спасителят. Отец и Синът - Те са обекта на нашите "лания и Святият Дух дава силата за това.

Когато Господ даде тези обещания, Божието събрание все още не съществуваше, нямаше събиране в Не- ювото име. Той все още беше живия Спасител сред тях. Но много скоро щеше да даде скъпоценния Си ^мргуг чя тях, за да го вземе отново ппи възкпесението и да се върне при Отца. От небето Той щеше да изгражда Своето събрание (което започна съществуванието си в деня на Петдссятпица чрез идването на Святия Дух) и когато Неговите се събираха в Неговото име, Той лично щеше да бъде посред тях - като Възкръсна - 
.^я, Прославения. Прекрасна благодат, която е подарена на двамата или тримата днес! Да се преживее Неговото присъствие по време на събиранията е най-висшето, което може да преживеем на земята. Единствено вярата може да схване и да се наслаждава на тези скъпоценни благословения, както и всяко друго благо- ' ювение, всяка Божия истина, могат да бъдат осъзнати само чрез вяра и чрез силата на Духа.

Фактът, че Господ идвайки иутдслп в неговите обстоятелства, е засвидетелстван още от Давид в Псалм '^3: "защото Ти си с мене" (ст. 4). Скъпоценна утеха за минаващите през долината на смъртта! Те не минават сами. Във всяка ситуация трябва да помнят - Той е с мен. За колко много вярващи са били утеха думите на възкръсналия Христос записани в края на Евангелието от Матей: "И ето, Аз съм с вас през всичките дни до овършека на века." И не са ли се облягали вярващи от
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всички времена на словото от Евреи 13? "Никак ням да те оставя и никак няма да те забравя. Така че ни смело можем да кажем: 'Господ ми е помощник; ням" да се убоя; какво ще ми стори човек'?" (ст. 5-6). Ням< ли Господният служител да преживее в своето отрудено, себеотдайно служение особеното присъствие ю Господа и да чуе, както някога Павел, думите: "Не бо^ се, а говори и не млъквай; защото Аз съм с теб..." (Деян. 18:9-10)? Със сигурност! Святият Дух, Който живе< в нас, ни води толкова близо до Христос, че ние можем ~ да се наслаждаваме на Него и Неговото присъствие. ," И все пак, личното присъствие на Господа посред-онези, които са събрани в Неговото име, е едно ощ&в по-голямо благословение от току-що описаното. Защотов там Той присъства като Личност, подобно нд един от? тях, както ще видим след малко. Не можем да го пре-^ живеем когато сме сами. ^

Божественият център

1 Нека още веднъж видим целият този прекрасен стих:

и да насочим нашия поглед към последните думи. ',

"Защото, където двама или трима са събрани в Мое ! име, там съм и Аз ' ПОСРЕД ТЯХ12."

^ В някои преводи на Библията последната част на 1

точи гтих с преведен: "там съм и Аз сред тях"; аз съм . убеден, че Елберфелдския превод на Библията в случая З е по-добър, по-точен. Кое ме кара да мисля така?

Зи ^мше "посред тях в гръцкия е използван израза ^ "еп тезо аи1оп". "Мезо" е прилагателно и означава само ] по себе си "намиращ се в центъра", "посред". Тук е |

бележка на преводача: в немския превод края на този стих звучи така:

"там съм и Аз в техния център (среда)"

употребено като съществително и в дателен падеж след предлога "еп" = "в". Следващата дума "аи1оп" е множествено число на личното местоимение "тях", употребено в родителен падеж. Фактът, че думите "еп тезо", последвани от дума в родителен падеж, не означават само "сред", но "посред", "по средата на", ще докажат някои стихове от Писанието.

Още юдейските преводачи на Септуагинта (гръцкият превод на Стария Завет) използват израза "еп тезо" в "пг-очения вече смисъл, като превеждат на гръцки в Питие 2:9: "дървото на живота всред градината". Инте- 1.'гсно е, че това дърво на живота отриваме и на последната страница на Библията и отново срещаме същия израз "еп тево": "И по средата на (еп тезо) улицата му и от двете гтряни на реката има дърво на живота" (Откр. 22:2).

Когато апостол Йоан описва в осма глава от своето Евангелие случая със заловената в прелюбодейство жена, той на два пъти използва този израз "еп тезо". Най-напред в стих 3: "А книжниците и фарисеите до- " ^'доха при Него една жена, хваната в прелюбодейство, и като я поставиха по средата..." С неумолима строгост те и посочиха мястото, не някъде сред тях, но "еп тезо" - "по средата". След като Спасителят изрече думите: "Който от вас е безгрешен, нека пръв хвърли камък върху нея", и отново се наведе надолу и пишеше с пръст на земята, авторът продължава и за втори път споменава разглеждания от нас израз: "А те, като чуха ."ьа, се разотидоха един по един, като Започнали ит по-старите; и Исус остана сам и жената, която стоеше по средата." (ст. 9). Жената стоеше все още по средата, макар че вече нямаше никого освен 1 оспода. <^ега не беше възможно тя да е "сред тях". Когато Йоан иска да предаде смисъла на "сред тях", както например в глава 1:26, тогава той използва един друг израз (тезоз пу-топ): "сред вас стои Един, Когото вие не познавате". В Матей 13:25 също е използван един друг израз: "...не-

168

6. Събрани в Неговото име

Божественият център

169

приятелят му дойде и пося плевели между (ала тезоп.),;

пшеницата". <

Със сигурност не е случайно, че и Матей в глава 18 два пъти употребява "еп тезо аи1оп", в смисъла на, "посред/по средата на", за което не се съмнявам. Освен | в разглеждания от нас стих и в стих 2: "А Исус повика? едно детенце, постави го (по)сред тях...". Спасителя не;

постави детето просто "сред тях", така че случайно до - , ри да не знаеха къде е то; но Той го постави така, че , всеки от учениците да може да го вижда, т.е. посред тях. Няма никакъв смисъл в стих 20 да се използва едно такова разтегливо понятие като "сред тях". Не, толкова реално, колкото Господ Исус постави детето . посред учениците, толкова реално е и Той посред онези, които са събрани в Неговото име.

За мен не съществува и най-малкото съмнение, че с горните думи Господ желае да посочи Божествения център. Той не е сред нас само като Един от нас, но Той е централната Фигура. Щом Господ лично присъс -тва, то Той е живият Център на събирането. Всичко в събранието е отправено към Него и от Него произтича всичко, което е добро. Още веднъж желая да се запи - таме: тази ли е нашата опитност в действителност? Дори ако чрез Божията благодат се намираме на тази основа, вярно ли е, че всичко в нашите събирания е отправено към Него? Живеем ли наистина, че Той е посред нас и всичко произтича от Него? Даваме ли Му централното място, което Той заслужава? "Там съм и Аз ПОСРЕД ТЯХ". Възлюбени, вярваме ли наистина това? Преживяваме ли лична среща с Него, когато сме събрани или излизаме от събранието така, както сме влезли?

"Там съм и Аз посред тях" - това не е само едно прекрасно обещание, но жива реалност. То е достатъчно за вярата. Да имаме Него посред себе си е достатъчно за всяко обстоятелство. Щом Той, Господ на Своите Си, Главата на тялото присъства лично посред събралите

се, тогава не ни е нужен някакъв друг президент или председател, тогава Той е Този, Който заслужава всички права и Който води и направлява всичко. Да, да имаме друг ръководител директно би означавало да отхвърлим Неговото божествено присъствие. Един скъп слуга на Господа някога бе отбелязал: "Ние се чувстваме в Неговите ръце много по-сигурно отколкото в ръцете на най-добрия човешки президент". Наистина, можем да Му се доверим напълно. ТОЙ ще поддържа "-сда в Своя дом и ще ръководи и подейства всичко чрез Своя Дух, както Той желае. "Защото Бог не е Бог г.л безредие, а на мир, както е по всичките църкви на светиите." (1. Кор. 14:33). Нека внимаваме наистина да гр събираме в Неговото име, погледът ни отново и от-

1:^БО Да С ОТираБСН КЪМ СГО шК ИМауамб Да Н

угасяме Святия Дух (1. Сол. 5:19), Който действа в събранието и винаги го води към прослава на пребъдва- щия посред него Господ! Плътта нищо не ползва.

Но от Него, като живия Център, не произтича само всеки ред и водителство, но и всяко благословение. В ^идващата глава ще Го видим как в горницата, посред Своите Си, им показа Своите ръце и Своите нозе: Когато сме събрани около Него, Той ни ангажира със Себе Си и Своята любов. Евреи 2:12 ни показва как Той дава тон и ръководи хвалението на светиите посред събранието: "ще Те хваля сред събранието." Прек- р"сна благодат! Той ни води към поклонение на Неговия Бог и Отец и ни въвежда в Своите лични отноше - 
 
 ч I- Неговия Огец, на кииш Сам 1ой се наслаждава (Йоан 17:26). На друго място ще разберем повече по въпроса. След това Той ни изгражда чрез "служението на словото" - всеки един приема от Неговите думи (Втор. 33:3). И това ще разгледам малко по-късно.

Желая да завърша тази глава със забележката, че ^щият израз "ПОСРЕД ТЯХ" (еп тезо аи1оп}, е използван и в Лука 24:36, когато Той, Възкръсналият, застава иосред учениците: "И когато говореха за това, сам Исус

170

6. Събрани в Неговото им|

застана между (ПОСРЕД) тях и им каза: 'Мир вам' Тогава Той беше личло в Своето възкресенско тял(| посред тях ("...че Аз съм същият"), и те можеха да Га видят и докоснат. Макар и да не можем да Го виждаме днес, Той е също толкова реално и лично посред онезш които са събрани в Неговото име. Наистина, безмерна благословение! Дори ранните християни не притежа~| ваха нещо повече от това. Но ние копнеем да Го види"| и като "Агне, като заклано" посред престола (Откр. 5:б| - да видим Онзи, Който някога бе разпнат за нас посред разбойниците.
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В предпоследната глава на Евангелието от Йоан откриваме едно толкова красиво описание на стиха от Матей 18: "Защото където двама или трима са събрани в Мое име, там съм и Аз посред тях.". То ме кара да ласоча с Божията помощ погледа на читателя към него, преди да се занимаем с отделните събирания на църк-"ята. Самитр ученици опипват преживяното проз вс черта на онзи първи ден от седмицата с думи, от които ^
труи тяхното щастие: "Видяхме Господа."

"А вечерта на същия ден, първия от седмицата, когато вратата, където бяха събрани учениците, беше заключена поради страха от юдеите, Исус дойде, застана на средата и им каза: 'Мир вам!' И като каза това, показа им ръцете и ребрата Си. И учениците се зарадваха, като видяха Господа. И Исус пак им каза: 'Мир вам! Както Отец изпрати Мене, така и Аз изпращам вас.' И като каза това духна върху тях и им каза: 'Приемете Святия Дух. На които простите греховете, простени им са; на които задържите - задържани са'." (Йоан 20:19-23).

Четири явявания на Господа

От общо десетте явявания на възкръсналия Господ, с които

Нявя ГТигятяотп гтпгтп ТЛпятг

менава в своето Евангелие само четири. Воден от Божия Дух, той избира следните случаи:

(1) Срещата с Мария Магдалена рано сутринта на първия ден от седмицата (гл. 20:1-18). От хроноло-
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гична гледна точка това е наистина първото явяване на Господа.

(2) Срещата с учениците през вечерта на деня на възкресение на Господа - случая описан в разглеждания от нас пасаж. Хронологично става въпрос за петото явяване на Господа.

(3) Срещата с Тома (ст. 26-29), която се състоя една седмица по-късно. Тя бе шестото поред явяване на Господа.

(4) Срещата при Тивериадското езеро (гл. 21). Това е седмото явяване на Господа и последното от описаните от Йоан.

Но колко странно! Макар Йоан да описва четири Ш явявания на възкръсналия Господ той казва за чет- ^ въртото, което всъщност е седмо поред: "Това беше ^ вече трети път, как Исус се яви на Своите ученици, 
 след като възкръсна от мъртвите." (гл. 21:14). Но защо? - Не е възможно да е от незнание. Крие ли се отговорът Д в това, че от четирите явявания тук, Йоан брои само * онези, на които е присъствал лично? Отговорът според мен на странния начин на изразяване се крие другаде.

Явно Йоан имаше поръчение от Бога да направи в края на своето Евангелие един пророчески обзор на бъдещи събития и епохи (изхождайки от тогава - бъдещи), както бе сторил и в началото. Затова той използва определени случаи, в които Господ се явяваше на Сво - ите. Първият случай - явяването Му на Мария Магда- Д лена няма пророчески характер. Затова той не го брои. Тъй като в Мария Магдалена виждаме един ^ преобраз на юдейския остатък в онези дни. Тя си мис - ,-леше, че може да продължи да има същите отношения с възкръсналия Господ. Но Господ трябваше да й покаже, че беше невъзможно вече и затова Той не й по - зволи да Го докосне. Той щеше да въведе вярващите от йзраил, въз основа на извършеното от Него изкупително дело, в едни нови отношения, които бяха много

Четири явявания на Господа
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по-възвишени, бяха небесни. Това става ясно от поръчението, което Той й дава за "Своите братя": "но иди при братята Ми и им кажи: 'Възнасям се при Моя Отец и вашия Отец, при Моя Бог и вашия Бог'." (ст. 17).

Тези нови отношения, тази нова епоха е описана в разглеждания пасаж (19-23) - там виждаме Господ Исус посред учениците. Това е един много точен преобраз на времето на Божието събрание на земята. Казвам "преобраз", защото по това време събранието все още ..ц съществуваше. Освен това все още нямаше поучение за събранието.

След ясно определения период от време - "след осем дни" - Господ отново се яви на учениците, този път и Тома, който не искаше да вярва освен с явни доказа- 
 "ле гва, бе с тях. Господ му показа Себе Си и ги осви - боди от всякакво съмнение: "дай си пръста тук и виж ръцете Ми, дай ръката си и я сложи в ребрата Ми; и не оъди невярващ, а вярващ" (ст. 27). В Тома, който тогава каза: "Господ мой и Бог мой!", виждаме един преобраз на юдейския остатък от по-късни дни. Защото ще поседнат на Него, Когото прободоха, първо ще видят и тогава ще повярват. Но Господ нарича блажени онези, "които не са видели и са повярвали".

Случаят при Тивериадското езеро е един преобраз на хиляда годишното царство. Господ вече беше сложил някои риби на огъня - символ на остатъка от Из - раил в Царството. След това в образа на рибите, които донесоха от улова, виждаме един преобраз на езичниците, които ще влязат във видимото Божие царство на земята. За разлика от Лука 5:6 тук мрежата не се про -ь '.са. Лалечият от Бога алминистоативен ред за вт^вс- ждане на хора няма да бъде провален отново, защото възкръсналият Господ лично ще присъства, а това променя всичко и гарантира всяко благословение.

След този кратък пророчески преглед желая да насочим наето внимание към онази епоха, която е залегнала в потока от събития и Божии намерения между
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възнесението на Господа при Неговия Отец и новото Му съединяване с Израил. Епоха, която има изключително голямо значение за нас: Тя е времето на благодатта, на Божието събрание на земята. Пред нас се открива една толкова мила картина и аз бих желал да задам няколко въпроса, за да извлечем истинска полза от нея. Първият въпрос гласи:

В КОЙ ДЕН се бяха събрали?

Беше привечер на първия ден от седмицата, нашата т неделя, денят, в който възкръсна Госпоа. В този ден ;

възкръсналият Господ застана посред учениците и им в се разкри. В известен смисъл Господ Исус одобри съ- ~ бирането нд Своите Си р този ден. Разбира се, че мо- ^ жем да се събираме през всеки ден от седмицата, но-" първият ден от нея е особено предвиден за тази цел. В 31 този ден ранните християни се събираха за разчупване де на хляба. Начинът на изразяване в Деяния на апосто- Ц лите 20:7: "И в първия ден на седмицата, когато бяхме у събрани за разчупване на хляба..." явно ни подсказва, " че ранните християни бяха преминали от ежедневното З" разчупване на хляба (гл. 2:46) към обичая да го правят ш всеки първи ден от седмицата. Може ли да има нещо Д по-уместно от това - в този ден на Неговото победено - 
 сно възкресение да сме ангажирани с Онзи, Който 
 умря за нас? Апостол Павел настояваше още, вярва- - щите да отделят и събират всеки първи ден на седмица- Ц? те? гррлгтрд за делото па Гос-нида и бедните сред тех- _ ните братя (1. Кор. 16:2). ^

Този ден, който още от Стария Завет е наричан "де - -::,1Т след сьбикна" (Левит 23:11,10), в Новия Завет носи знаменитото име "Господния ден" (Откр. 1:10). В гръцкия текст изразът означава - "принадлежащия на Господа ден". Същият израз ще открием и по-късно по повод "Господната вечеря" в 1. Коринтяни 11. Няма ли опасност да забравим, че този ден принадлежи на Гос -

В КОЙ ДЕН се бяха събрали?
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пода? Ако днес Бог ни дава благовремието да сме по принцип свободни от професионалните ни задължения в този ден, то не трябва ли да го използваме за Него, за да сме ангажирани с Неговите дела? Или трябва да постъпваме като света, който се отдава на безделие или в най-добрия случай на почивка? Не можем да избегнем от впечатлението, че дяволът се опитва по всякакъв начин да оскверни деня на Господа и да го направи по-светски. Ако днес някои, наричащи себе си християни,


ползват този ден, за да изперат праното или да изпеят автомобила си (давам само два примера), то е резултат от усилията на сатана. Но и за нас, вярващите, шзи ден не е "ден за почивка", защото някои от нас са много заети - не по земни работи, но по Божии. И така, В това отношение първият ден на седмицата е противоположен на седмия ден, на съботата, който за ев - рейския народ бе ден за почивка. Бог си почина в седмия ден от всички Свои дела, които беше създал (Битие 2:2-3) и "освети" седмия ден, т.е. го разграничи и отдели "| останалите дни. По-късно съботата стана неразривна част от Мойсеевия закон. Тя ни говори за човешката работа и усилия под закона с изгледа към почивка, когато човек изпълни изискванията на закона. Ние знаем, че поради греха тази почивка никога не настана. Затова седмият ден е за юдейската система, а първият ден (т.е. '"'мият ден) на седмицата - за християнството.

Възкресението на Христа е началото на едно ново '
'пореше, основата на Новия Завет. Бог ое напълно прославен чрез Него и извършеното от Него дело. В ""'овор на това Той Го възкреси от мъртвите. В Него. възкръсналия Христос, истинският християнин намира своята почивка и радост. И така, денят на Господа е първият ден на седмицата, който отново и отново въз - вестява Неговото възкресение - скъпоценен подарък на Бога за нас. Нямаме ли тогава основание от сърце да се Радваме на този подарък и да използваме този ден за
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поклонение пред Отца и Сина? Не трябва ли да използваме този ден, за да се наслаждаваме по особен начина на общението с Господа и да Му служим?

КАКАВО бе събрало учениците?

Учениците се бяха събрали вечерта в деня, в ко1 възкръсна Господ. Може би бяха в горницата, къд' ядоха пасхата с Него и където Той установи Господна' вечеря; където изрече всички тези скъпоценни думи,^ които четем в глава 14 на разглежданото Евангелие. Но^ все пак кой или какво ги бе събрало? Донякъде трудно" можем да си представим духовното състояние на уче-г ниците. Сигурно е, че те са били натъжени и са пла-* чели; и не ся пояяряали откачало на вестта за възкре-'* сението на Господа, донесена им от очевидците (Марко* 16:10-11). С течение на времето обаче вярата им всйЦ повече се укрепяваше, накрая стана увереност, че Го-д спод наистина възкръсна, така, както бе казал, щ

Поводът за тяхното събиране трябва да е била вестта" на тази истина, на фактът на възкресението на Гоено--" да. Те не знаеха, че Господ ще застане посред тях. Н вече знаеха, че Той е жив. Това бе достатъчно и те бяха събрали въз основа на тази истина. Днес не е . същото? Има само една разлика - ние знаем, че кога сме така събрани, Той е посред нас. Прекрасно знание!

КОЙ се бе събрал?

Този въпрос не е толкова маловажен, колкото изглежда На ПОЪВ ППГЛРЛ. Сямп ттгр ппмттпмтгч д^""т" 119,

Господа в края на разглеждания пасаж: "на които про -стите греховете, простени им са; на които задържите задържани са." (Йоан 20:23). Каквото и да означава тези думи, отнасят ли се те само до апостолите, до мъжете, които имаха определено положение, които дне

КАК се бяха събрали учениците?
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ги няма сред нас? Затова още веднъж въпроса - беше ли това едно апостолско събиране?

Не! Събралите се през онази вечер не бяха само апостоли. Едно сравнение с Лука 24 показва, че присъстваха и други вярващи. Защото когато така нарече -ните ученици от Емаус се завърнаха в Ерусалим след като се бяха срещнали с Господа, "намериха събрани единадесетте и тези, които бяха с тях, да казват: То - спод наистина възкръснал и се явил на Симон" (ст. 33-'^). След това Лука описва същия случай както Йоан ._,к. Следователно, можем да направим извода, че събранието беше смесено. Няколко седмици по-късно намираме едно множество от около 120 души, което се бе гъбрало в горницата в Ерусалим, и там присъстваха

г ЛтО ЛП

Един обаче не беше там - Тома! Не знаем защо отсъстваше. Но едно знаем - той пропусна най-скъпо- ценното събиране, той не чу поръчението на Господа към учениците и думите на Господа: "Приемете Святия Дух." Не е ли това един практически урок за нас? Понякога съвсем дребни, незначителни неща са тези, които ни възпират да сме там, където Господ е обещал Своето присъствие. Можем да сме сигурни - тогава ние ще сме големите губещи. Така както Тома пропусна една толкова прекрасна възможност, и ние може да пропуснем прекрасното разкриване на личността на ' "спода, ако лекомислено не посещаваме събиранията.

КАК се бяха събрали учениците?
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поради страх от юдеите, които неотдавна бяха убили техния Учител. Но след осем дена, когато отново бяха заедно при заключени врати, пояснението "поради страх от юдеите" липсва.

Следователно, тук се намеква за един важен принцип ^ християнската епоха и за събирането на вярващите:
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Отделяне от света, особено от религиозния свят, който" отхвърли и все още отхвърля Христа. Неговите наис

ргтзчап т

истина са в света, но не са от света. Ние или принадлежим на "Неговите", които са в света (Йоан 13:1), или нуЯ "света", който ще премине със страстите си. Събираните на едната група с другата група не са съвместими с|я Божиите намерения. Какво общо има събранието съсд света? То има едно поръчение в света, но това е нещ' друго, за което ще говорим по-нататък.

Исус дойде и застана на средата

Колко прекрасно е онова, което ни съобщава Свя-'в тият Дух! "... Исус дойде, застана на средата." Дали- очакваме или НР; Господ Исус изведнъж идва през за-'^ ключените врати при Своите Си и застава "на средата""!" - не някъде встрани или на вратата, но веднага "на31 средата". Не е ли това един мил израз на видяното вечед в Матей 18:20? Той заема централното място посредТ" събраните. ^

Колко голяма утеха се крие за нас днес в това! След почти две хиляди години от провала от наша страна," Той все още идва посред нас, когато сме събрани Д Неговото име и ние можем да се наслаждаваме също толкова истински на Неговото присъствие, както учениците някога. Днес може и да нямаме някои неща, да, нямаме вече онова, което те имаха в началото - апос- " толи и пророци, ръкоположени старей, чудеса и зна- "^ мсппя па Святпя Дух, практическото единство на вей- _ чки Божии деца и т.н., но ние можем да се радваме на ^ нещо по-добро от всичко останало - на самия Христос и па Неговото лично присъствие.

Няма ли съзнанието за Неговото божествено присъ - ствие да направлява всичко, касаещо нашето държание,, облекло, мисли и думи? Ще закъсняваме ли например! лекомислено, ако осъзнавахме, че Той е там? Бихме ли могли да демонстрираме известна отпуснатост в нашето;

Възкресенското тяло
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държание, съзнавайки, че Той е тук? Бихме ли могли да позволим на плътта да действа, ако наистина вярваме, че Той е посред нас? Бихме ли гледали повече на надарени братя, отколкото на Него, от Когото идва всяко благословение? И можем ли да напуснем някое събиране, без Неговото присъствие да остави дълбока следа за по-нататъшния ни живот?

Възкресенското тяло

Бих желал да засегна една тема, която е повдигала па въпроси, за които обаче по можем да кажем много - за Възкресенското тяло на Господа. Нека най-напред да отбележим - това не е едно напълно различ - г") тяло, което Господ имаше и има след като възкръсна. То наистина има друг характер, е от по-висш вид;

по то не е напълно различно. Тъй като когато жените влязоха в гроба, "не намериха тялото на Господ Исус" (Лука 24:3). Защо? Защото Господ бе възкръснал в това тяло. "Защо търсите живия между мъртвите? Няма Го

-"ух, а възкръсна", казаха ангелите. Следователно, става дума за същото човешко тяло, което обаче във възкре - сението се бе променило по необясним за нас начин.

Точно това виждаме и в разглеждания пасаж - със същото възкресенско тяло Господ можеше да мине през заключените врати, без да е нужно някой ангел да Му ги отваря, както се случи по-късно с Петър (Деян. '^
ю- <-пп т^ 19'1П1, ТУК ЧР стана п^^обтю чул0, н" КИР научаваме нещо за свръхестествените способности на ""мкресенското тяло. То е чудо само по себе си, и ние

съобщава Писанието.

Макар че то беше едно истинско, човешко, материално тяло, което можеше да се попипа, което беше от плът и кости (Лука 24:39; не от "плът и кръв"! - 1. Кор. 15:50) и носеше белезите на Неговите страдания, то все
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пак бе и едно духовно тяло, което не бе подчинено -физическите закони на първото творение, така че Го спод можеше да минава с него през заключени врати да се явява и да става невидим с него: "но Той стан невидим за тях" (Лука 24:31). И накрая със същото тял учениците Го видяха да се възнася на небесата, видя как облак го прие от погледа им (Деян. 1:9). Сега Гос под Исус е прославен отдясно на Величието във виси ните, но Той е там със Своето човешко тяло, със Сво ч 

ето славно тяло , относно чието устройство обач& Писанието не ни споменава нищо.

Възкресенското тяло е забулено в едно неизследимо* тайнство. Навярно, за да разберем пещи иииече за него ще трябва да изчакаме да дойде съвършеното. Но ошав отсега увереността, че Той ще преобрази нашето уни-'ЗЕ жено тяло, за да стане подобно на Неговото славно" тяло (Фил. 3:21), че "не всички ще починем, но всички^ц ще се изменим в един миг, в мигване на око" (1. Кор* 15:51-52), ни кара да се радваме. Тогава ще Го видими както е. Славата на нашето тяло, мисля аз, почти няма* да ни занимава - то ще е само инструментът, макар и* прекрасен, който ще ни направи способни да гледаме и^ се наслаждаваме на Онзи, Който ни възлюби с неиз казана любов.

Поздравът на Господа

От Лука 24 знаем, че учениците се "стреснаха и сеЗЕ уплашиха" (ст. 37), когато Господ Исус ненадейно и при заключени врати застана посред тях. Те мислеха, че"* виждат дух. Но какво щеше да им каже най-напред? 
 Щеше ли да ги упреква, че те всички Го бяха оставил! ~ и бяха избягали? Щеше ли да им заяви, че повече н( желае да има нищо общо с такива "приятели"? О, не Той застана посред тях с поздрав на мир: "Мир вам!".

С този резултат Той се завърна от "бойното поле' Голгота. Той въдвори мир с кръвта, пролята на Негови^

Раните на Господа
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кръст (Кол. 1:20), мир с 5ога (Рим. 5:1), мир, на който може да се радва всеки, който се обляга на тази изкупителна кръв, който разбира, че Той е умрял за него. "Мир вам/" - скъпоценен резултат на извършеното изкупително дело! За този мир бе говорил в заключителните Си думи към учениците преди Своята смърт, казвайки: "Мир ви оставям" (Йоан 14:27). И първото нещо, което им донесе след Своята смърт и възкресение е този драгоценен мир.

Раните на Господа

Но след това Господ Исус прави нещо, което явно е шьрзано с Неговия поздрав на мир - Той им показа ръцете и ребрата Си. Това означава - Той им показа онова, което бе необходимо да извоюва тази победа за тях - Неговата смърт. Колко вълнуващ е начинът на действие на Господа посред Неговите! Без да говори повече, мълчаливо, Той сочеше белезите на Своите страдания и смърт, за да говори на техните сърца и да ч! увери, че беше Той самия; тъй като изглежда учениците дотогава не са имали увереността, че посред тях беше застанал техния Учител и Господ.

Възлюбени, колко пъти сме имали опитността, събирайки се да възвестим Неговата смърт, как Той ни е показвал Своите ръце и ребра! Един от най-великите моменти в нашия живот е когато при разчупването на '
-
чбя Тпй ни напомня за Своите неизмерими страдания, които изтърпя, за да ни спаси. Можем ли изобщо Достатъчно много да сме ангажирани с тази истина?

НИГСЛИСОТдТогпвнтртир и нл

зе, а тук за Неговите ръце и ребра. Защо има подобна разлика? Със сигурност Святият Дух на това място набляга на извършеното спасение; защото нека си припомним: от прободените ребра на Спасителя потече
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кръв и вода - белег на изкуплението и умиването (Йоан 19:34)! ;

Трябва да обърнем внимание и на още едно обстоя -? телство - възкресенското тяло на Господа, с чиито! свръхестественост вече се занимахме, носеше белезите!Д на Неговите страдания и смърт! Не е ли това изклю-Д чително важно? Ще носи ли новото ни тяло същитйЦ белези, с които е белязано земното тяло, когато приЦ възкресението съблечем нашите слаби, унижени тела и'Ц облечем славното тяло? Невъзможно! Защото пие знаем: "сее се в безчестие, възкръсва в слава; сее се в не - , мощ, възкръсва в сила; сее се одушевено тяло, възкръсва духовно тяло" (1. Кор. 15:43-44). А апостол Павел а| допълва в стих 49 и уверението: "И както сме се обле - * кли в образа на пръгтния, така ще се облечем н в об '"* раза на Небесния.". -

Бог ще отнеме от нас дори всеки спомен за земно ^ страдание. Това явно е значението на словото в Отк- я ровение: "Той ще избърше всяка сълза от очите им" (гл. 5 21:4). Възкресенското тяло обаче на Господ Исус има .д белези, които винаги ще ни напомнят за Неговата -смърт, за Неговата любов до смърт! Фактът, че това не е нещо преходно, както някои странно твърдят, става ясно от Откровение 5:6 - и на небето ще Го виждаме като "Агне, като заклано". И когато Израил види Онзи, Когото "прободоха" (Откр. 1:7), не е ли явно, че Той ще носи известни белези на Себе Си за този факт?

Радост

Добре разбираме, че учениците се ралвдхд когато видяха - Неговите ръце и ребра? - не, когато видяха Господа. Вече научихме, че мирът е резултат на Неговото дело; но радостта е резултат на общението с личността на Господа. Тази радост ни поставя над нашите обстоятелства. Обстоятелствата при учениците не бяха се променили. Господ ги остави такива, каквито си

Поръчението на Господа
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бяха. И занапред светът продължаваше да е враждебно настроен към тях. Въпреки всичко те не бяха владени от страха от юдеите, но от радостта за своя Господ.

Така ще бъде и с нас. Може за малко време и да поскърбим сега, ако е потребно, в различни изпитания (1. Петр. 1:6). Много често Господ не променя изпитващите и изкушаващите ни обстоятелства. Но онова, което прави е - Той ни поставя над тях, като отправя нашия поглед към Себе Си, така че да сме способни да с радваме с пеизказапа и преславна радост: "Когото ибичате, без да сте Го видели, в Когото като вярвате, оез сега да Го виждате, радвате се с неизказана и преславна радост." (с'г. 8).

Ако дотук разглеждахме повече личната страна на радостта в Господа то общата радост не " по-мзлка. Когато вярващите са събрани около Господа и Той им разкрива Себе Си, тогава резултатът може да е единствено радост. "И учениците се зарадваха, като видяха Господа." Една благословена опитност, частица от небето.

Поръчението на Господа

Преди Господ да даде Своето специално поръчение на учениците Си, Той отново повтори поздрава на мира: "Мир вам!" Но това в никакъв случай не е просто повторение. Аз не вярвам, че Господ някога се е повтарял като е говорил. Когато сега за втори път казва:

'мир вам!", Той очевидно не говори за мира на съвестта, но за мира в сърцето, не за мира с Бога (Рим. 5:1), :;п чд Рпжия мир (Фил. 4:7). Той направи това разграничение и в Йоан 14:27, казвайки: "Мир ви оставям;

Моя мир ви давам." Първият мир се отнасяше до отношенията им с Бога, а вторият до пътя им в света. В света щяха да имат скръб, но в Него, макар Той да ги напускаше и те да оставаха сами в света - в Него щяха да имат мир (Йоан 16:33). Тази е предпоставката за
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повторното: "МирД

всяко служение и явно затова е вам!". з

То точно показва и нашето положение. Как бихме,;

могли да бъдем Негови пратеници в настоящия нечист;;

свят, ако Неговият мир не изпълва сърцето ни? Как| бихме могли да проповядваме на другите Благовестието, на мира, ако нозете ни не са защитени с този мир, който ни бе донесен от Евангелието и който ни прави способни да носим същия мир навсякъде, където ни прати Господ (Еф. 6:15)? Нека запомним - мирът в сърцето е условието за служението, а не негов резултат. Мнозина се опитват да служат на Господа, за да получат мир, за да са по-щастливи. Но Господ Исус първо казва: "Мир вам!" и после: "изпращам вас".

"Както Отец изпрати Мене, така и Аз изпращам вас." Тук виждаме поръчението на Господа към Неговите . ученици. Наистина всяко от четирите Евангелия завършва с някакво особено поръчение на възкръсналия Господ към Неговите ученици и всяко от поръченията подхожда на характера на съответното Евангелие и е различно от останалите. Според мен обаче, поръчението в Евангелието на Йоан е най-великото.

Господ Исус бе пратен от Своя Отец в света, - Йоан споменава това в своето Евангелие повече от четирде - сет пъти - за да бъде Отец изявен в Него. Той беше Бог, бе у Бога (Йоан 1:1-2). Той дойде отгоре и не бе от този свят (гл. 8:23). "Никой никога не е видял Бога. Единородният Син, Който е в лоното на Отца, Той Го изяви." (гл. 1:18) Чрез Сппито думи и дела Той показа Кой е Отец; Той бе съвършеното откровение, образът на невидимия Бог. Когато Филип отправи своята из- пълчрня с неразбиране ;.;^д.ба. "Гииюди, покажи ни Отца", от устата на Сина дойде прекрасният отговор:

"Който е видял Мене, видял е Отца; как казваш ти:

'Покажи ми Отца'?" (гл, 14:9)

Но скоро след това Господ Исус умря, възкръсна от мъртвите и възнамеряваше да се върне при Своя Отец,

Възкресенски живот
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от Когото бе излязъл. Преди Своята смърт Той каза в молитвата Си към Него в глава 17: "Както Ти прати Мене в света, така и Аз пратих тях в света" (ст. 18). Сега бе настанал този час. Така както Той изяви Отца в света, така и те трябваше да изявят Него, Сина на Отца. В тях, учениците, светът трябваше да познае Кой е Христос.

Какво положение, какво поръчение за нас, Божиите деца! Ние не трябва да вършим сами това или онова за "^го, но тук на земята да бъдем едно откровение за 1 >сто самия чрез нашите дела, поведение и мотиви - за инзи, Който вече не е тук. Ние сме дотолкова "не от света", че Той ни изпраща я него. Наистина огромна поивилегия да бъдем още малко време оставени тук, за Л'1 Го изявяваме и да Му служим така в този свят, който не Го познава. Бог да ни помага за това!

Възкресенски живот

За втори път в разглеждания пасаж четем думите: "И ''^то каза това". Както в стих 20 по този начин се прави връзка между предходните думи и последващото дейс - твие на Господа. "И като каза това, духна върху тях и им каза: Приемете Святия Дух" (ст. 22). Какво означава това действие на Господа? Получиха ли учениците през онази вечер дара на Святия Дух?

Не е възможно това да беше слизането на Святия ДУХ като Личност на Божеството; тъй като самото съ- "нтие можеше да настане единствено след като Господ се бе възнесъл прославен на небесата (Йоан 7:39). И

"^ГГТИНЯ. ЛУУЪТ ЛПТТЛР РЛВЯ В ЛР1-ГСТ ИЯ ПрТЛРГ-сттинттд

както ни съобщава и Деяние на апостолите, глава вто- Ра. А то се случи точно 50 дни по-късно. Изхождайки от Йоан 20:22, Господ заръча в един по-късен момент, ^ да не напускат Ерусалим, "а да чакат обещанието от Отца, за което, каза Той, чухте от Мен. Защото Йоан
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кръщаваше с вода; а вие ще бъдете кръстени със Свя-| тия Дух не след много дни." (Деян. 1:4-5). |

И така, явно не е чиста случайност, че употребената единствено тук в Новия Завет дума "вдъхвам" (духна) в| използвана от преводачите на Септуагинта в Битие 2:?| "И Господ Бог създаде човека от пръст из земята, ви вдъхна в ноздрите му жизнено дихание; и човекът стана жива душа." Така, както духовната част на пър-| вия човек започна своето съществуване чрез вдъхва-зд нето от Бога на жизнено дихание, така тук виждаме ' последния Адам, Който стана животворящ Дух (1. Кор." 15:45), да вдъхва на учениците Своя възкресенски живот. Те без съмнение бяха новородени, но Господ Исус-а ги прави съучастници на "изобилния живот" (Йоан-* 10:10). Колко преблагослсовена е тази истина' Животът,^ който имаме в Христа е един възкресенски живот, т.е-" живот, който съответства на Неговото положение, ко-ж ето е отвъд смъртта, Божия съд и властта на сатана. ^

Но защо е наречен този възкресенски живот на Го- -Ц спода - Святия Дух? Защото първо, в което не се съм - ,," нявам, Господ желаеше прообразно да покаже на уче- . ниците изпълването им със Святия Дух в деня на Пет - ,,'г десятница и второ, защото Святият Дух е силата наЯГ този живот. Господ Исус "по Дух на святост беше обя - Д вен като Божий Син със сила чрез възкресението наЦ мъртвите" (Рим. 1:4), беше - както се изразява Петър вЦ своето Първо послание - "оживотворен по Дух" (гл. 3:18). Фактът, че Святият Дух е божествена Личност е г-пвт.гт всякакво съмнение. Въпреки тива на много места Той е представен не като Личйоспг, но като характерна. сила. Това проличава особено ясно в Римляни 8, където

^ ГГЬр^Тб Дс1-с1 "-1ила Ги виждаме КВТО ЖИВОТ, ДуХВ НВ"

живот", а в стихове 11 до 27 като живеещата в нас бо-д жествена Личност, Която действа в и за нас. ,| Когато Господ Исус даде Своето поръчение на уче-| ниците, те все още нямаха сила, за да го изпълнят. Те, щяха да я придобият, когато Святият Дух слезеше|

"Административно" прощение на греховете
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върху тях. Но още отсега те трябваше да получат едно сърдечно разбиране на Неговите намерения; защото в паралелния пасаж от Лука 24 разбираме, че "тогава им отвори ума, за да разберат Писанията" (ст. 45). Ето защо с новия живот е свързано едно духовно разбиране, една духовна "интелигентност", ако мога така да се изразя, която ни обяснява и невероятното проумление на апостол Петър в Деяния на апостолите 1. Щяха да се нуждаят от Святия Дух и в още едно от-^шение. Господ говори за него в стих 23.

"Административно" прощение на греховете

"На които простите греховете, простени им са; на 1уоито задържите - задържани са." Какво има предвид Господ Исус с тези думи? Този стих по принцип ни създава известни трудности, тъй като пропускаме фа - кта, че Писанието говори за различни видове прощение на греховете. Господ Исус тук не говори за абсолютното прощение на греховете, т.е. прощение на греховете по отношение на небето. Това става ясно от вярното само по себе си възражение на книжниците и фарисеите от Лука 5:21: "Кой може да прощава грехове, освен единствено Бог?". По принцип те имаха право. На което и място в Свещеното Писание да става дума за прощение на грехове в неговия вечен смисъл, Бог "Линствено може да прости въз основа на Христовата жрртва. Нито един човек не е в състояние- ,л,я стори 'юва.

Има обаче и прощение на грехове, което е поверено

"Л Уппята Мп-н/ом ля гп чяпоггшм "
'""''""'."'.'С'"1"".;."'-!.^.;;:,'

Л. 1 1 ~ ' 1 ^3 ^

прощение на греховете. Тук Господ Исус говори за него. Той повери този вид прощение на греховете на Своите ученици, не само на апостолите, както разбрахме от стих 19. В Новия Завет не съществува някаква специална свещеническа класа! Тя би била отхвърляне на истинското християнство.

х ;М |"^11

1!! ЙЙПЦИ
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Можем да разграничим два вида "административно прощение на греховете и според мен тук Господ говори Л за първия вид. Най-належащата нужда на грешника е да получи прощение на своите грехове. Необходимото за тази цел дело бе извършено от Христос на кръста. Но трябва да има и някой, който да даде на Неговия Д народ да познае спасение (Лука 1:77). Истината зад прощението на греховете трябва да бъде "стопанисва - т на" съобразно Божието намерение. Но как? Като се Д проповядва. "Как обаче ще призоват Този, в Когото не са повярвали? А как ще повярват в Този за Когото не са чули? А как ще чуят без проповедник?" (Рим. 10:14).

Деяния на апостолите ни дава прекрасни примери за д" проповядването на Благовестието. Петър каза в дома на Я Корнилий от Кесария: "За Него свидетелстват всичките ^ пророци, че всеки, който вярва в Него, получава про- ^ щение на греховете си чрез Неговото име" (гл. 10:43). Павел проповядваше Евангелието в Антиохия Писи- дийска и казваше: "И така, братя, нека ви бъде известно, че чрез Него ви се проповядва прощаване на греховете" (гл. 13:38).

Нека запомним: Господ повери на Своите ученици, и на нас, проповедта за прощението на греховете. Там, където занесем чрез благовестване това благословение,' там то става известно; но където не го занесем, там остава неизвестно. Колко голяма е нашата отговорност!

Вторият вид "административно" прощение на греховете касае "допускането" от страна на събранието и" "връзването" и "развързването", за кпито говорихме вече в предходната глава. ^

За мен няма никакво съмнение, че към "стопанис- *

ванрТО" НП ВРЛИКЯТЯ игтиия 
зд Пр01ЦС:1;;2ТС :;^ ГрС;;С-^

вете чрез Христовата кръв се числи и кръщението;! защото то става "за прощаване на греховете" (Деян.Ц 2:38). Няма да се спирам подробно на кръщението, за-| щото то не е дело на събранието като такова. Ще от-* бележа само - за да избегна недоразумения - че Петър

Обобщение

189

в Деяния 2 не казва: "който се кръсти, той има проще- ние на греховете". Не, кръщението става за прощаване на греховете, т.е. с оглед на него (прощението). Чрез кръщението човек външно встъпва в онази сфера, където се познава и се "стопанисва" истината за проще- нието на греховете, т.е. в християнската изповед на земята; и ако има истинска, жива вяра ("Който повярва и се кръсти, ще бъде спасен"; Марко 16:16), вярващият получава не само това голямо благословение, но и "г-ички християнски благословения, които произтичат т него (кръщението). Симон, магьосникът, не повярва 
и.:тински, както става ясно от хода на неговата история, и доколкото знаем той погина навеки. Въпреки това той бе кръстен в тази истина (Деян. 8:13). Колко голяма стдвя тпгдвд отговорностт?. не мно^иня ХРИСТИ- япи по име, които външно изповядват, че са такива, но не вярват истински в Господ Исус като техен личен Спасител!

Обобщение

И така, в този пасаж, в изпълнение на Йоан 12:24 ("...ако житното зърно не падне в земята и умре, то си остава само; но ако умре, дава много плод"), виждаме един мил преобраз на Божието събрание на земята. Тези са характерните му белези.

Първият ден от седмицата, Господният ден, е за

него.

^[лт^т-"'! г'Т1 а л т^сгт' Гг^гттг^л г1 лт^т^пт^стт тттп^'1.0 ъгя гут л г^ л и-

ното от света множество. Той е лично посред тях, макар и не телесно.

Божият мир се познава и вярващият се наслаждава в него като резултат от делото на Христа.

: ш пишман ^1(11111 МИ И

е;:1 т'; г

190

7. Видяхме Господа

Преживява се личното присъствие на Господа и об - щението с Него ни радва.

Практическият мир на сърцето, който произтича от, общението с Христа, е основата на християнското, служение.

Вярващите имат поръчението да изявяват своя Гос - под в ежедневието си. !

Те притежават възкресенския живот на Господа, да, самия Святи Дух, Който ги прави способни да се наслаждават на Христа и да Му служат.

Прощението на греховете им е поверено в двоен Я смисъл - проповядването на тази истина и чрез - връзвапето и развързваме 1 и ит страна на съОрание - -то. Християнското кръщение ни поставя външно в** сферата, където тази истина е позната и се "стопа- л нисва". Х

у

"Видяхме Господа." Това е съвместната опитност на Ц Божиите деца, които наистина са събрани в Неговото име. Такава ли е и твоята опитност, мили мой читателю? Няма нищо друго, което би могло да ни направи по-щастливи!
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Три събирания като църква

Сега бих желал да разгледаме отделните събирания "а църквата, така както ги представя Писанието. Като ""'ю Новият Завет ни показва три събирания и един-

.гно 'голи три, когато пярпащитс- са събрани като "църква" в/при името на Господ Исус, т.е. в характера си на църква. Това са:

1) събиране за разчупване на хляба,

2) събиране за назидание,

3) събиране за молитва.

Събиране "като църква", буквално преведено "в църква" (1. Кор. 11:18) означава да се събираме в характера на църква, така че да се изявява Христос и църквата. Това е най-висшата форма на събиране и тя включва в себе си събирането в Неговото име. Разбира се има събирания, които са полезни и благословени, но все 

'ок нямат този велик характер. Събирания на братята, които обсъждат неща свързани с делото на Господа;

' ьиирания за проповядването на Благовестието или истината чрез един определен брат; събирания на бра - г ^а вечеря; конференции за разглеждане на Божието слово - всички тези събирания не са като църква. Това става ясно още от факта, че нито едно от тези събира - ния нямат авторитета да "връзват" и "развързват", както вече видяхме. Възможно е по този или онзи повод Аа присъства дори цялото събрание на даденото място, яо въпреки това то не се е събрало като "църква".
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Изброените по-горе три събирания обаче носят този възвишен характер и всяко от тях има изключително значение и не може да бъде пренебрегнато. Но най-централно и голямо значение има събирането за раз- чупване на хляба. Ето защо ще започнем с неговото' разглеждане. Казвам "разчупването на хляба", понеже! първо, това е библейският израз (Деян. 20:7) и второ,! защото в него се включват и двете страни на това ус-'| тановление - аспектът на Господната вечеря и аспектът! на Господната трапеза. Най-напред обаче нека видим ' по какъв начин и при какви обстоятелства Господ Исус., установи вечерята. Тази е темата на нашата глава.

Първи исторически сведения

I

Първото историческо сведение за разчупването на~" хляба, след неговото установяване от Господа, откри--" ваме в Деяния 2: Ж

"И те постоянстваха в поучението на апостолите, Вд общението, в разчупването на хляба и молитвите." -(ст. 42).

Следователно, първите християни се характеризи-;

раха по четири признака, които са ни представени Ц две групи по съответно два признака, свързани поме-| жду със съюза "и". Поучението на апостолите и обще-' нието бяха характерните белези на младото събрание,,^ разчучваисто на хляба н молитвите Сяха тяхиити проявление в практиката. Общението сред първите христи-3-яни намираше своето богоугодно изражение в общото .

риоч^иоаяе на л./шиа М ООЩИГе МОЛИТВИ. 1 рЯОВВ ЛИ ДНеС

да е по-различно? ;

Фактът, че при "разчупването на хляба" става въпро^ за Господната вечеря, а не за някое обикновено хра-^' нене става ясно от стих 46, където двете неща са разг-д раничени едно от друго: те разчупваха хляб по къщ)

Четири вдъхновени сведения
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си, и приемаха храна с радост и простосърдечие. Там където контекстът говори за общението при разчупва - нето на хляба, винаги се има предвид Господната вечеря. В глава 20 също откриваме това разграничение. След като в стих 7 се говори за събирането на църквата в Троада за разчупването на хляба: "когато бяхме събрани за разчупването на хляба", в стих 11 се споменава личното действие на апостола за собственото му освежаване: "И като се качи горе, разчупи хляба и яде

буквално - "вкуси") и говори пак надълго до зори, и

лед това тръгна".

Изразът "разчупването на хляба" ни показва дейст- ииею на църквата, която се е събрала за тази цел. Изразът "Господна вечеря" обратно, ни насочва повече

|<'^м ОЧРИ. "Кг^Т^ ст О ^''^^ЮВИ"! II ЧИЯТО С ТЯ.

От Еремия 16:7 (срв. Езек. 24:17 и Второз. 26:14) става ясно, че разчупването на хляба при жалейка и пиенето

-
г угешителната чаша за баща или майка не е било нещо ново за израилтяните. Въпреки това, вечерята, ' -оято Господ Исус установи в нощта когато беше пре - .,-.А^н, е нещо съвършени ниви и има много по-дълбок "мисъл, както ще видим по-късно.

Четири вдъхновени сведения

В Новия Завет има не по-малко от четири вдъхнове - ':.; сведения за онова, което Господ установи в нощта

''"""И Г^РП^Т^" Г1-'ПТТСГТТТО Т\-1 ,"д -) г-п-п^"! тт ,т --.-п тт--.'|-т^ .... ч .

"
'зависими писатели - Матей, Марко, Лука и Павел. Но ^'УО РДИН от тях беше очевидец - Матей. Четирите

-"^спид >_ьдьржа1 важни различия и ако нямахме са- ^о едно от тях, винаги щеше да ни липсва нещо опре - Делено.

Ако сведението на Матей не бе достигнало до нас, нямаше да знаем, че Господ Исус каза: "Пийте от нея всички!" (Мат. 26:27). А ако нямахме сведението на
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Марко, нямаше да научим, че всички наистина са пили| от чашата, тъй като той единствен съобщава: "и те всички пиха от нея" (Марко 14:23). Евангелистите Лука;

е единственият, от когото научаваме, че тази вечеря бе | установена за постоянно, за Негово възпоменание! (Лука 22:19). Апостол Павел е единственият пък, който| ни съобщава, че с участието си в Господна вечеря | възвестяваме смъртта на Господа (1. Кор. 11:26). Това са| само някои примери. Ще видим и други различия. '

За отбелязване е още, че апостол Павел получи божественото откровение за своето сведение сравнително късно, години след като Господ се възнесе па небето, и т-о от сау^т Гогпод, Който с ^ш.пи! | шдм^ю н-л Бога. Сигурно това е свързано с Божието намерение вярва- ;

щите юдеи и езичници да възвестяват Неговата смърт, докато I ой дойде.

Но нека сега обърнем внимание на сведението на я Матей за установяването на Господната трапеза. Както 
' вече споменах, от четиримата писатели, той е единст- ::

веният, който бе в онази нощ в горницата, който чу' лично думите на Господа и сам получи хляба и виното 
 от ръката на Спасителя.

Прощението на греховете в Новия Завет

"И когато ядяха, Исус взе хляб, благослови го и го1 разчупи и като го даваше на учениците, каза: 'Вземете, яжте: това е Моето тяло.' Взе и чашата и".

всички! Защото това е Моята кръв на (новия) завет, която се пролива зп мнозина за прощаване на че иии-еги нататък няма 
вече да пия от този плод на лозата до онзи ден, хо-, гато го пия с вас нов в царството на Своя Отец'. И* като изпяха химн, излязоха на Елеонския хълм." | (Мат. 26:26-30) ,

Прощението на греховете в Новия Завет
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Трогателна картина! Те ядяха от Пасхата, от "печеното на огън агне", което ни говори по един толкова жив начин за Христос - истинското жертвено Агне. В същото време Господ, Който знаеше истинското значение на всичко това, незабелязано взе хляба, благослови го, разчупи го и даде на учениците с думите "това е Моето тяло". Те не разбираха тези думи, както и думите, които придружиха чашата, но те не означаваха нищо друго освен - ТОЙ, Месията, щеше да бъде окон-.ателно отхвърлен и убит от Своя народ. "Моето тяло" -Моята кръв": Хлябът и чашата разделени едно от хоуго говорят за Неговата гмърт която Тптт тутрттто л,^ понесе не само като мъченик, но за изкупление на на -'пия грях.

Ни"- обаче трябва да вникнем по-дълооко в думите на Господа, които Той изрече когато даваше чашата и които са записани единствено в сведението на Матей -сведението на този, който писа по особен начин за юдеите. Но те са изключително важни и за нас днес;

защото човек поквари и онова, което Бог ни подари в


 ноята благодат. Християнството направи Господната иечеря "сакрамент" ("тайнство, причастие"; думата "засгатеп1ит" идва от латинския и е обозначавала първоначално римската войнишка клетва), и с това то има предвид "външния и видим символ на нещо сър- лечно и духовно", едно "средство на благодатта", чрез "оето се дават духовни благословения. И така, много християни само по име вземат Господна врчрря за


'прошение на своите грехове". Те се облягат на това, "о Христос бил заповядал, бил казал това. Наистина ли "'Р казал? Не, не о. Ето НРГОШГГР л уми-

"Защото това е Моята кръв на (новия) завет, която се пролива за мнозина за прощаване на греховете."

Не вземането на Господна вечеря прощава греховете, но проливането на Неговата кръв. Колко фатално изк-

1
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ривяване думите на Господа, за което са виновни мно - зина! Колко смъртоносна заблуда, в която ходят мнозина! Не, Христос в безкрайната Си милост жертва Своя живот доброволно, за да могат достойните за по - губление грешници да получат прошка на своите грехове. Как, по какъв начин "достигат" това необяснимо благословение? "...чрез Неговата кръв посредством вяра", разбираме от Римляни 3:25. Не чрез приемането на Господната вечеря! Не чрез вярата в някакво "тайнство"! Надявам се, че това е ясно на всеки читател на тези редове.

Какво обаче има предвид Господ с "Новия Завет"?

Явно топ о обратното а,; С^рня, първия Завет ла. Си- д най, който бе един двустранен Завет и Завет на делата, ) основан върху доброволно поетото задължение на из - 5 раилския народ да постъпва според словото на Йеова.._, Новият Завет, както ще видим след малко, е едностра- ц нен Завет, който е основан в самия Бог и не е зависим " от верността на човека.

От старозаветните писатели, пророк Еремия единствен директно говори за Новия Завет, макар че и други пророци са описали това благословение. А в Новия Завет Господ Исус е първият, Който споменава за "Новия Завет" и Който показва неговата основа - Своята кръв. Но нека най-напред да чуем Божиите думи от устата на пророк Еремия:

"Ето, идат дни, казва Господ, когато ще направя с.,_ Израилевия дом и с Юдовия дом Нов Завет; не такъв завет, какъвто направих с бащите им... Но ето заветът, който ще направя с Израилевия дом след ония дни, казва Господ: ще положа зпконп Ги пт,в вътрешностите им, и ще го напиша в сърцата им;

Аз ще бъда техен Бог, и те ще бъдат Мои люде; Цд няма вече да учат всеки ближния си и. всеки брата{ си, и да казват: Познайте Господа; защото те вей-" чки ще Ме познават, от най-малкия до най-големиЯ! между тях, казва Господ; защото ще простя беззо-3
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2

кончето им, и греха им няма да помня вече." (гл. 31:31-34).

Нека изясним първо, с кого ще направи Йеова "Новия Завет". Мнозина вярват, че този завет се отнася за църквата, защото Господ говори за чашата на вечерята като за кръвта на Новия Завет. Но Господ Исус не сключва завет със Своята църква, която сам Той гради, върху Себе Си гради, а езичниците никога не са били в , аветни отношения с Йеова. Не, Той що направи завет ^ Израилевия и Юдовия дом - "след ония дни". Фактът, н' Новият Завет е бъдещ и че Бог ще го направи с двата Израилеви дома се потвърждава и от осма глава "а Посланието към евреите.

| 1^"уа Пи САСДВцГДи шлСТО Дсл "^ гг^^^ди^ 
^'Ъ^Ьи^кмиа^^'^

на този завет. Той ще съдържа три важни елемента:

1) "ще положа закона Си във вътрешностите им" -това е намек за новорождението, което Израил ще преживее като народ. Пророк Езекия също говори за това чудо на Божията благодат по повод на народа (срв. '
\ 36:24-38).

2) "те всички ще Ме познават" - тогава "покривалото", което "лежи на сърцето им" няма да го има (2. Кор. 3:14-15), но те ще познаят Бога, ще погледнат Онзи, Когото прободоха (Зах. 12:10 и Откр. 1:7). Тогава земята "ще бъде пълна със знанието на славата Господна, ка- "
го водите покриват морето." (Авакум 2:14).

З* "ще простя беззаконието им, и греха им няма да 
юмня вече" - те ще получат прощение на греховете си. Нлагословен дял - и този грешен народ, който отхвърли

....ч Л'Тг->гчг<-г ш г^ гт^^?гт1г г,г"г"тттгч1 но (-1 д гпиуоррто!

При установяването на Господната вечеря обаче Спасителят изяви нещо, което пророкът не бе в състояние да стори - Той показа на какво ще бъде основан този Нов Завет: на собствената Му кръв, т.е. на Неговата жертва, която Той щеше да принесе на Бога, умирайки на кръста. Кръвта на безбройните жертвени животни в

..^1 ш"|.|.

"1)111 ПИЯ 1

ат;1!'!1"':'
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Стария Завет не можеше да отнеме нито един единствен грях, тя бе само едно напомняне за това, че грехът все още го имаше и не бе наистина изкупен (Евр. 10:1-18). Стойността на тези жертвени животни се състоеше в това, че те сочеха Онзи, Който щеше да дойде и да извърши изкупителното дело.

Въз основа на извършеното на Голгота дело на Исуса Христа вярващите от времето на благодатта още в наши дни имат прощение на греховете си, както катего - рично заявява апостол Йоан в Първото си послание:

"Пиша на вас дечица, защото вашите грехове са простени заради Неговото име" (2:12). Израилският народ ще получи ирищинис ил грсхииеис си и ти във връзка с благословенията на Новия Завет.

С кръвта на Стария Завет се поръсвайте нгто.лът, който се заклеваше да изпълнява всички думи на Гос - пода, които Той им бе заповядал. Този беше белегът за заплахата със съд, смърт, в случай, че те са непокорни (Изх. 24:3-8). Колко много, колко болезнено трябваше да понесе народът този белег! Кръвта на Новия Завет говори обратно, за прощопио, за безгранична благодат, защото Господ Исус изрично каза: "която се пролива за мнозина за прощаване на греховете". Благодатта трябваше да се предложи не само на Израил, но и на езич - ниците. Божието намерение е благословенията на изкупителното дело на Христа да обхванат всички хора по света. Бог "иска да се спасят всичките човеци и да дойдат до познанието на истината" (1. Тим. 2:4). Между

лругото, Т^ "т ТТ^^т-трН т7''""^?,,^ л -ч с(^ гтят-у?' ""т""'' 
? с

вяра.

Поради важността на този въпрос ще направя едно

- - - ^^^^.^-.^к. ^^*ААЬАА^ ай. 1. >-'\-+^\_'^11Ш<_1 1ри1ХСОи С С^УШ 1ШС-

образ на Христовата кръв. Тъй като тази кръв е осно - вата на Новия Завет, тя се нарича "кръв на Новия За- '
 вет". Старият Завет бе завет на дела. Той бе сключен с Израил и бе подпечатан с кръв - белег на смърт за он -зи, който би го нарушил. Новият Завет също ще бъде
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сключен с Израил, но кръвта, която е свързана с него е Христовата кръв и тя е основата за прощението на греховете. Въз основа на Новия Завет Израил ще дойде чрез Божията неизменна милост до новорождение, до познание на Господа и до прощение на греховете си. Днес ние, християните, имаме това благословение на основание Христовата кръв, но го имаме в една неизмеримо по-голяма мярка и с тази разлика, че ние не сме в заветни отношения с Бога, но сме деца, а Бог не '"лючва завет със Своите доца. Но всоки път когато ^азчупваме хляба и пием от чашата, си спомняме, че резултатите от делото на нашия Господ надхвърлят далеч онова, което касае само нас и включват благословението на Израил в себе си.

^а^огя ттпг"^т'япстт>^п гчзологтргот'0 гтя ЛДдтрТ'^ И Сё О^^Ъ-

щаме към Лука.

Последната Пасха на Господа

"И им рече: 'Твърде много съм желал да ям тази пасха с вас, преди да пострадам; защото ви казвам, че няма да я ям, докато не се изпълни в Божието царство'. И като взе чашата и благодари и рече: 'Вземете това и го разделете помежду си; защото ви казвам, че няма вече да пия от плода на лозата, докато не дойде Божието царство." (Лука 22:15-18).

Рлъхновен от Святия Лух, Лука описва с изключи- ."\на изразителност и точност, приближаването на '"^ликият момент - времето, когато Той щеше да яде не

..;., -1Д п,~.г' ИГ.ДПГ1 ЧЧ Т ПяГУДТЯ Г-1,Г- ("'Цт-ГГО УЧОЧИПИ [Ю

сам щеше да бъде жертван като пасхалното Агне. Вей - чко бе устремено с неумолима настоятелност към тази развръзка:

"А наближаваше празникът на безквасните хлябове, който се нарича Пасха." (ст. 1)

1|й |м"и

1Й1И1ЙЙ.11!

Ч-ЗД: ..:.!:
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"И настана денят на безквасните хлябове, когато трябваше да жертват пасхата." (ст. 7)

"И като дойде часът, Той седна на трапезата и апостолите с Него" (ст. 14)

Господ съобщи с неизказана любов на учениците Си, че Той твърде много бе желал да яде с тях тази Пасха, преди да пострада, т.е. преди да умре на кръста. Колко замислен трябва да Р бил Господ в Себе Си за Своята смърт, колко дълбоко е осъзнавал нейната тежест и значение! Той знаеше всичко, което щеше да Го сполети. Ни Неговото божествено знание бе свързано със съвършени човешки копнежи и не ги изключваше. Това ни води към преклонение, виждайки р личността "'' на нашия Господ Неговата божествена слава и същев- -.д-ременно човешки копнежи. Това е, ако мога така да 
 кажа, нещото, което ни кара да Го обичаме и почитаме ,,_ толкова много. Няма подобен на Него. д|

Господ копнее за общение със Своите ученици! Дано д го осъзнаем дълбоко п сърцето си! Неговото сърце ко- _ пнее много повече от нас самите да даде израз на з:

Своята любов и общение с нас. Сърцето Му бе с Не- Л говите ученици и по този начин Той желаеше да изра - ^ зи Своя копнеж за последен път на тази земя. Той '
 желаеше да е за пореден път с тях, преди да Го пости - в гнат неописуемите страдания на кръста. "Преди да по- т страдам" - колко трогателни думи! Той винаги беше ^ гтпа.лдл гтп Г'роя ут-тт тг:| т^чята, кт.дсто г.си'1ки Сише

срещу Него, където Той беше като цвете сред тръни. 
& Но сега щеше да настъпи страданието на смъртта. Той .,

">Т1~Ч~^Т-1Т/^ т т.". г.-..-."-^-- - - - -
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1^"-'1-1_', '.'г тр^с^и Си;.; Ди люпорви ш^и иът ( където отивам Аз, ти не можеш сега да ме последваш" - Йоан 13:36), въпреки това обаче копнееше да яде Пасхата заобиколен от Своите Си.

И не е ли твърде забележително, че тъкмо Лука, който не присъстваше в горницата, ни съобщава тези

трогателни думи на Господа? Матей, който със сигурност ги беше чул, нямаше поръчението да ги предаде, но "възлюбеният лекар Лука" имаше това поръчение, защото той трябваше да опише Господ Исус като Човешкия Син.

Господ Исус участва в Пасхата подобно на един от тях, но същевременно Той даде ясно да се разбере, че старата система ще премине. Сега Неговото царство не беше от тук и Той прекратяваше отношенията Си с '''

'.раил. Затова каза, че повече няма да яде от пасхата. "

говото отхвърляне от земния Му народ, Неговата


 -I ьрт и възкресение щяха да създадат нови отношения ^. йога и Той щеше да иос-шви ^воигс ученици в тях. Но Пасхата трябваше най-напред да се изпълни в Бо -

ч^мото ттяпгтпп

Забележително е, че Господ разграничава в Своите луми пасхалното агне от чашата както и двете взети


чсдно от установяването на Своята вечеря. Нека се спрем за момент на тази мисъл. Макар че Господ уча-


'-гваше в Пасхата, Той не пи от чашата, която Му бе " ладсна във връзка с пасхално.та вечеря. Защото за разлика от стих 19 - "И взе хляб", за стих 17 в оригиналния текст е използвана друга конструкция: "И като лолучи чашата", не е казано просто: "и Той взе чашата".

След като бе приел и бе благодарил за тази чаша, която бе част от Пасхата и която Му бе подадена от ""спиците, Той каза: "Вземете това и го разделете по -между си", но Той самият не пи от нея. Защо не? Може

^1-и^1и, Кш\.1и илКОИ Ир^^-!^'-/ У^! ч. 1 '>^-;-..11 1:;-ч.^. ;:г.^':;',

начално не е имала място в Божиите наредби за Пас-\!...':'.- (Втор. 16:3-8) и е била добавена по-късно от чове -Ците. Според мен причината е още по-дълоока, понеже Той благодари за тази чаша и в стих 18 обяснява защо не пи от нея. Той беше приключил със земята, беше прекъснал връзката със старата юдейска система и нямаше общение с хората според старите отношения, които бяха "плътски" (2. Кор. 5:16). Той наистина уча-
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ства във вечерята, но сега Пасхата трябваше да се из-' пълни в Него, затова за Него тя не беше символ на| радост, но на най-дълбоко страдание. В нравствено отношение Той винаги носеше и изявяваше характера на:

назарей (Числа б), но сега външно се разделяше с радостта на Божието царство на земята и каза:

"защото ви казвам, че няма вече да пия от плода на, лозата, докато не дойде Божието царство" (ст. 18). ,;

Той отлага Своята радост с тях далеч във времето, когато Божието царство ще е дошло в своята видима и славна форма. То.чи ден "(Р ЛОЙДР, и тогппл Той тцс пие с тях от новия плод на лозата в царството на Своя Отец (Мат. 26:29). Тогава ще се изпълни казаното от Бога чрез усчспд на пророк Исая: "Ще види плодовете от труда на душата Си и ще се насити" (гл. 53:11). В онези, тогава все още далечни дни на хиляда годишното мирно царство на Христа на земята, Пасхата отново ще се празнува в славната страна и то с много по-голяма сериозност от когато и да било, както става яс - но от Езекиил 45:21-25. При това "овенът", което говори за сила и благоразумие, ще заеме мястото на "агнето". Тогава Младоженецът ще кажа на Своята земна невяста:

"Дойдох в градината си, сестро моя, невесто; обрах

смирната си и ароматите си; ядох медената си пита с меда си; пих виното си с млякото си. Яжте, Ж

"р""я;г.;;;; тниПс, уи/ изийшти читче, нъзлюоени." (Пес. на пес. 5:1). -5

Едно ново служение - благодарение

Но след това Господ Исус установява нещо ново,, Своята вечеря. Единствено сведенията на Лука разграничават така ясно старото, преходното, от новото. Като,
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Х

истински израилтянин Господ беше гост на пасхалната вечеря, беше Един от тях, но в следващия момент Той стана домакин. Сега вечерята беше Негова, а Неговите ученици - гости на Неговата трапеза. Разбира се Той не участва в Своята възпоменателна вечеря, но раздели на Своите онова, което трябваше да им напомня за Него -вата смърт. Пасхалната и Господната вечеря са напълно различни по своята цел и характер. Първата бе поглед напред, към смъртта на Господа, а втората - поглед на -,'" към извършеното дело.

"И взе хляб и като благодари, разчупи го, даде им и ^.'^1зи. 1 и^и с Моеию 1П}'^\и, листи ^и ^'Слс се унии, тиьи правете за Мое възпоменание'. Така взе и чашата слеа вечерята и каза: 'Тази чаша е новият завет в Моята кръв, която за вас се пролива." (ст. 19-20)

Господ установи нещо напълно ново, едно ново служение, което се характеризираше с благодарение. Това '"гава ясно от начинът, по който постъпи - Той взе


""тба и благодари. Па друго място се казва, че Той ч'\агослови или прослави. Разликата е нищожна, макар че първата дума изразява по-скоро характера на Неговите думи - онова, което каза носеше характер на благодарение, а втората дума изразява формата на думите Му - казаното от Него прие формата на благосло-


 'пие и прослава. Във всеки случай думите са употребени взаимно и ние не бива да си представяме нещо ,^.1ично, кати например, че сломен гите се иреоора-


^уват под благословените думи на Спасителя. Онова,

-что взе бе хляб и си остана хляб; онова, което ргп- чупваме е хляб и си остава хляб: "Хлябът, който раз- чупваме..." (1. Кор. 10:16), "Защото всеки път, когато ядете този хляб...", "Защото всеки, който яде този хляб..." (1. Кор. 11:26-27).

Следователно, разчупването на хляба се характеризира с благодарение. Явно Господ държеше хляба в
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ръцете Си когато благодареше. Сигурно е била едн^ наистина прекрасна благодарност! Матей, който при-| състваше там, не ни съобщава нищо за нейното съ-| държание. Лука, Марко и Павел, които не бяха там също мълчат в това отношение. В Йоана 17 имаме мо-| литвата на Господа. Защо обаче нямаме Неговото бла-| годарение на Неговата вечеря? |

Със сигурност Божията премъдрост е тази, която еш скрила думите на Господа. Не съществуваше ли в про - тивен случай опасност да ги използваме като заклинателна формула, както например се практикува с т. нар. "Отче наш" в редица християнски общности? До пас не ^ са /\п1'ти!'!].;!ли и думите на апостол Павел, които той е- казал като благодарение за хляба и чашата. Със сигур - Ц ност поради същата причина. Бог желае да бъдем за - 3 | висими от Святия Дух и да бъдем насочвани към онези " мисли, към които Той желае да ни доведе, и така да Д използваме онези думи, които са Му угодни и са израз 2 на цялото събрание. Ш

Събирането за разчупването на хляба със сигурност-" не е и възможност да изказваме прошения, освен едно:* "Ела, Господи Исусе!"; защото ние ще разчупваме хляба "докато Той дойде". Нека се замислим: пред нас стой едно извършено дело, което не се нуждае от никакво^ допълване и чиято безмерна стойност Бог може да| оцени по достойнство. Пред сърцето ни стои сам Христос в Своята благословена Личност, в Своята несравнима любов, в Своите неизмерими смъртни страдания, Х а това може да ни накапд елингтнрттп ла блягол.я.рим и да се преклоним. Тук нямат място молитвите за нашите А болни и слаби, за погиващия свят, прошения за личното !<?

ЛИ ИЗПЯГТргШ^ н ЛПУГТ/Г 11,1 л 1 и"ч п-г ^.^ ГС'^!^-!! Т^1Х 1111С ^3 - _

жем да се молим винаги вкъщи и на молитвените съб - рания. По всяко останало време можем да Му призна - ем, колко сме слаби; но разчупването на хляба трябва да се характеризира с благодарение.

Господ стоеше на прага на Свята кръстна смърт. Но колкото и голямо да беше Неговото страдание - и кой знаеше какво крие то в себе си, освен Той самия - Той виждаше Божията воля, виждаше извършеното дело, което е основата за изпълнението на тази воля, обхващаше с духовния си поглед резултатите от Своята смърт и сърцето Му преливаше от благодарност. Днес стоим зад извършеното изкупително дело на Христа. Ние самите сме обект на него, и онова което подобава

благодарение, Имам на сърце да направя още една практическа


аоележка, за която има актуално основание. При раз- чуцването на хляба трябва да благодарим поотделно за уяба и за чашата. Така постъпи Господ и ние трябва да ^'^^пм такй От т^ит" синоптичегки Нв^н7^^1^^ т-га^^ч^- наме, че тогава Той благодари, тогава разчупи и тогава им даде разчупения хляб. Същото е и с чашата "след


^черята". Той я взе "и като благодари, даде им я..." (Мат. 26:27). В този случай нищо не може да извини


;ли дори оправдае своеволието и липсата на почит. Ние .,,^ието трябва да следваме примера на Господа н да постъпваме така, както постъпи Той. Какво право имаме да се отклоняваме от Неговия пример? Освен това един и същ брат трябва да благодари за хляба и след това за чашата, а не двама. Последното може да се нрави с добри намерения, но не е добро. На това място "''
полно се сещам за думите от Евреи 8, за нареденото от Бога на Мойсей относно направата на скинията:

" 1 ИЛЮВсШ - Кс1,"а иН! - Ди шлЦ^^ии!^! 1^+1 ^1\^ и^-/ ^
'
.^'^^^^

'"ч, който ти бе показан на планината" (ст. 5). Нека и


 .^ ла държим на образеца!

Значението на преобразите

Думите, които Господ Исус каза на учениците когато им раздаваше хляба и чашата разкриват значението на тези преобрази: "Това е Моето тяло" - "Това е Моят

,(И,1.<1.1>.1

-йнниш'

|иЖ '^'\ \.
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кръв" (Мат. 26:28) - "Тази чаша е новият завет в Моята- кръв" (Лука 22:20; 1. Кор. 11:25). Това са преобрази, приД това много простички, и нищо повече; но преобрази с най-дълбоко значение и неизмерими последици. З

Хлябът, за който благодарим е същият хляб, който! разчупваме и от когото ядем. Вече споменах това. Няма" транссубстинация ("превръщането на субстанцията на| хляба и виното в субстанция на тялото и кръвта на| Христа при запазване формата на хляба и виното"),! няма консубстинация ("присъствие на Христа в тайнството на олтара без преобразяването на хляба и вино- _ то")! Всичко това е измислица на клонящия към риту- ;

али рилипюзсп човек, .л

Господ Исус просто каза: "Това е Моето тяло". Ако аз'В покажа на моя приятел една снимка на съпругятя си и ЗЕ кажа: "това е моята съпруга", тогава той разбира, че аз-,^. нямам предвид късчето хартия. Но то изобразява моята в съпруга. Затова става въпрос. Хлябът е един образен- израз на Неговото дадено за нас тяло, както и чашата - Д на Неговата пролята за нас кръв. ,д"

Още одяа забележка К7^м израза "така взе и чашата _, след вечерята". Аз не вярвам, че чашата е свързана с Пасхата. Първо, същият израз е използван и в 1. Ко- ринтяни 11:25, а там изобщо не се говори за Пасхата преди това; второ, и там, както и тук глаголът "ям" буквално може да се преведе "след яденето", "след храненето". След като учениците бяха яли от хляба, Господ _^ им даде чашата. Пасхата може и да е продължила след -Д

ТППД Ля -^Ршлсиг г-т-лт "о п Дттю Т-ДУ--1 Г7"'" ",!'"',К;'"^ 'и-СТ ОТ

моето изложение в настоящата глава може би ще под - ..Д чертае този факт. '""

"За вас се дава"

Думите на Господа "за вас", са стигнали до нас чрез| Лука, и имат личен характер за разлика от думите в| Матей: "за мнозина". Извън всякакво съмнение е, че и|

"За вас се дава"
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двете са в пълна хармония помежду си, както и с поръчението, което Бог е дал и на двамата мъже.

Колко голяма любов и благодат изразяват само думите "за вас се дава" - "за вас се пролива"! Кой би мо - т"ьл някога да прозре тяхната дълбочина? Господ възнамеряваше да даде живота Си в откуп за мнозина;

защото Той не дойде да Му служат (Мат. 20:28). Никой не беше в състояние с право да изисква Неговия живот;

защото той беше съвършен израз на Божията благост и "^тина. Никой не можеше да вземе живота Му; защото .;1то дяволът, нито ръководените от ного човеци имаха .-ли власт. Не, Той сак го даваше. Той имаше правото ^и А*1де жи-иити Си, ^и д^ ю ^з^1^ ^аг^. 1з.',.'_1'ь1ЖиИ1\1:-така, Той бе напълно покорен. Затова Го обича Отец |Ипян 10'17-1 Я) Достоен за преклонение Спасител! Чрез Своето послушание Той даде на Отца още един повод да Го обича. "Затова Ме обича Отец" би могъл ,\а каже само Един - ТОЙ.

Най-висшият израз на любовта на нашия Господ и Спасител е, че Той даде Себе Си за нас. На Него да ..(-АС вечна слава и иоклоиип.ис! Колко много обичаше н апостол Павел този израз "за мен", "за вас", "за църквата" предаде Себе Си! Каква радост и копнеж струи от него когато говори за Господа като за Божия Син и добавя: "Който ме възлюби и предаде Себе Си за мен." (Гал. 2:20)! В посланието си до Тит той ни напомня за '' "'жената надежда и явяването на славата на нашия велик Бог и Спасител Исус Христос, след което про-

;'',/1\с1ва. л-иию А^А^ '-'-и'-' '"'^ ^и^иуи ^^^ ^ьш. ".._. }^). Дано все повече и повече осъзнаваме тази любов "" нашия Господ и да сме Му все по-благодарни!

Но Господ Исус даде не само Своето тяло, <^воя жи - вот, да сам Себе Си, Бог също Го даде. Той не пожали Своя Собствен Син, но Го даде заради всички нас (Рим. 8:32). "В това се състои любовта - не че ние възлюбихме Бога, а че Той възлюби нас и прати Сина Си като омилостивение за нашите грехове." (1. Йоан 4:10) Бог
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окончателно и по непостижим начин направи явна I, опроверга старата лъжа на змията, че Той не бил толкова добър, колкото казвал; че криел от човека нещо;

което било добро за него. Отец даде Сина! Как не щ ни подари заедно с Него и всичко?

"Да благодарим на Бога за Неговия неизразим дар!"

(2. Кор. 9:15)

Завещанието на Господа

От евангелистите Лука е отново онзи, който тт с-ъо- ошава за завещанието на Господа: "Това правете заЦ Мое възпоменание!", с което дава ясно да се разбере, че о. стая?1 дума за нещо триико установени. Не бихме мог- ," ли да разберем този факт от сведенията на останалите"? писатели - Матей и Марко. Прочетете съответните па- и" сажи в Евангелията от Матей и Марко. Авторът на тези х редове също дълго време не бе обърнал внимание на В това обстоятелство. Я

Колко трогателен е призивът в тези думи на Господа! -Призив към Неговите, заради които Той даде живота Си! Той желае да си спомняме с любов за Него, за Неговата любов, която Го накара да умре. Наистина, ние сме свързани и съединени с възкръсналия Господ, но Той ни призовава да Го възпоменаваме и като починал. В Господната вечеря - според Неговата воля - пред нас стои умрелия Христос. Хлябът и виното - разделени едно от друго, както и думите, които изрече - ни напомнят за Него, като за починал. Ние си спомняме за Него като страдащия, умрелия и птст^гтпппт Гпя.-итрл;

но ние Го познаваме като пребъдващия посред нас възкръснал Спасител. Той самият е Онзи, за Когото прекланяйки се мислим - Той самият и съвършенството на Неговата любов, която даде всичко заради нас. Целият Негов народ, от Петдесятница до грабването е

т
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призован да си спомня по този начин за Него и да Му отдава славата, която Му принадлбжи. Човеците обичат да си спомнят великите дела на другите. Завещанието на Господа към нас, Неговите, е да си спомняме за Него, Починалия. От всичко, което Свещеното Писание поднася пред нашите сърца, няма нищо по-възвишено от страданията и смъртта на Спасителя.

Все пак съществува склонността и опасността да сме ангажирани повече със себе си и нашите благослово- ,;ия, отколкото с Него, Който ги придоби за нас. Подарените ни благословения наистина са неизмерими и от иожествена величина и последствия. Ние не можем и не желаем да ги отделяме от Него и Неговата жертва. Но напълно е възможно да се задържаме при множес - "^ото прекрйсни истини, отрсолкото при I лСго ^амия, Гой не каза: "Това правете за възпоменание на вашите благословения". Колко често се спираме на това как Гой ни доведе от далечни места и ни постави в Своето присъствие! Има още много, още безброй благословения, които ни принадлежат в Него и за които можем да 
..и спомняме. Но всичко те не са значението на преобразите в Неговите ръце: "Това правете за Мое възпоменание!" Колкото и безкрайно велико да е Господното дело и всеобхватни да са неговите резултати - Той Са -мият е по-велик. ТОЙ е достоен за нашите копнежи. Затова ни даде едно скъпо завещание, знаейки че сме :х1бравливи. Той напълно предвиди, че най-вълнуващите събития, които някога са ставали на света, ще имат ! ^лкова малко значение за сърцето ни. Ето защо ни даде Своята вечеря.

Разчупването па хляба е нещо трайно установено в Божия дом до завръщането на Господа. То не може да се замени с нищо друго, с никаква проповед и нещо останало. То е най-важното нещо в деня на Господа. Изоставянето му означава падение. Но с него ще се

аанимаем по-нататък. Нека си зададем още два въпро -

са:
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В кой ден и колко често трябва Неговите да разчупват хляба?

Писанието не ни дава специален отговор на този въпрос. От Деяния 2 виждаме, че първите християни в Ерусалим разчупваха хляба всеки ден. Но както личи така е било само в началото и само в Ерусалим. По-късно християните в Троада имаха обичай да се съби - рат всеки първи ден от седмицата за разчупване на хляба (Деян. 20:7). Обичаят на християните по онова време се потвърждава и от още едно обстоятелство, което не мога да не гпомена. Изглежда, сякаш Павел не бе пристигнал навреме, т.е. за разчупването на хляба при светиите в Троада, защото четем, че престоя там седем дни. Това пребиваване е доста странно, понеже той се чувстваше нуден да отиде в Ерусалим. Навярно той остана в Троада толкова дълго, за да разчупи хляба с тамошните вярващи в най-близкия възможен Господен ден. Но след като бе говорил до зазоряване, той незабавно отпътува. Явно през седмицата не бе свикано някакво специално събиране за разчупването на хляба.

Апостолът дава и нареждане по повод събирането на дарение за светиите - "във всеки първи ден на седмицата всеки от вас да си отделя и събира..." (1. Кор. 16:1-2). Има редица неща, които говорят, че отделянето и събирането е ставало във връзка с разчупването на хляба в първия ден на седмицата. Ще се спра на този случай по-подробно в глава 10.

Що се отнася до въпроса "колко често?", аз не вярвам че Писанието ни. ограничава. Ако имахме все още луховнптд свежест и сила. но вижлам ппичтпта запю не бихме могли да разчупваме хляба и по-често от веднъж в седмицата. Апостол Павел просто казва: "Защото всеки път, когато ядете този хляб..." (1. Кор. 11:26). Въпреки това е добро, мъдро и препоръчително, да не се поддаваме на някаква самозаблуда относно настоящото ни истинско състояние, но да пребъдваме в практиката

"а"

I
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и реда, който съблюдаваха първите християни под бдящото око на апостола. Едно за мен е ясно - ако разчупваме само веднъж седмично хляба, и този е нормалният ред, тогава непременно в "първия ден на седмицата", Господния ден.

Ако участваме в разчупването на хляба само веднъж месечно или дори годишно, това съвсем не е по волята на Бога. Разбира се има достатъчно много логични доводи, защо е по-добре да се разчупва хляба веднъж в ..,1,-сеца или в годината. Много често обаче те почиват ма обичая или на недостатъчно поучение, поради което голкова рядко се изпълнява желанието на Господа. Но понякога се опасявам, че в основата лежи нещо по-дъл-5око - липса на любов към Него или дори явно непо-

"')рС1ЪО. А ИДСИТп, че 1с13й СВЯТй НарБДиа МОЖЕ/щ Ди СЕ

износи" от прекалено честа употреба и така да изгубела специалното си значение, се опровергава не само от Божието слово, но и от опита на писателя и на без - брой светии. Колкото по-често са участвали в Господна трапеза, толкова по-дълбоко е ставало разбирането им "а нея, толкова по-сърдечен техният копнеж за Онзи, Който я установи.

Присъстваше ли Юда Искариотски при установяването на Господната вечеря?

Често задаваният и горещо дискутиран въпрос, дали

-^^',с1 ^АСКа рИОТ^-КИ., КОИ 1 О ир^АиДС 1 и"_1.1<^,и,и, '>-- Пр1г- ь^-! Ь;-!/.

на установяването на Господната вечеря или не, изг- ..жда получава положителен отговор от заключителните думи на 1 оспода в лука, стихове 21 и 22.

"Но ето, ръката на този, който Ме предава, е с Мене на трапезата. Защото Човешкият Син наистина отива, както е било определено; но горко на този човек, чрез когото се предава!"

212

8. Установяването на Господната вечер

Казах "изглежда". Но за да се приближим до отго вора на зададения въпрос в светлината на Писанието! най-напред бих желал да обърна внимание на специ-| фичния начин, по който Бог е избрал писателите на| Евангелията и по който те принципно са записали| своите сведения. От четиримата "евангелисти" двама! (Матей и Йоан) бяха спътници на Господа на земята] другите двама - не (Марко и Лука). Двама от четири-1 мата писатели нямаха поръчението да пресъздадат съ-| битията в хронологична последователност (Матей и Лука), а другите двама трябваше принципно да пишат в ^ хронологичен ред (Марко и Йоан). От тук става ясно:^ от двамата мъже, които не писаха хронологически, т.е"- строго хронологично, по един от тях бе спътник наЯ Господа, а другия нб. Не о ли прекрасно как Бог о на- '""' редил нещата? Не бихме ли могли напълно да се дове-^ рим на Неговите свидетелства? чЩ

Нека се върнем към сведенията на Лука. Той прин - - ципно не представя нещата в тяхната хронологична д последователност и наистина пише "наред", както сам" казва в началото на своето Евангелие (1:3), ни това не'." означава времева последователност, а логическа. Лука винаги подрежда нещата в духовен ред. Този е ключът към разбирането на неговото Евангелие. Пасажът,;

който сега разгледахме заедно е добър пример в тазй| насока. Святият Дух първо ни представя две божест^ вени установления: Пасхата и Господната вечеря (ст.* 14-20); а след това в духовен противовес: пътищата и|Ц действията на хората (ст. 21-34) - коварството на Юда, спорът на учениците, кой от тях е по-голям и проро-^ честното за отричането на Петър.

Ако искаме да си изясним времевото протичане на' събитията, трябва да изследваме двете хронологични. сведения на Марко и Йоан и да ги сравним едно с дру- :

го. Йоан не споменава за установяването на Господната' вечеря, но ясно ни показва, че Юда бе разкрит от Гос -, пода по време на яденето на Пасхалната вечеря, след?

Химнът
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което сатана влезе в него и той "веднага излезе, а беше нощ" (гл. 13:21-30). От своя страна Марко не дава и място за съмнение, че разкриването на Юда стана преди установяването на Господната вечеря (гл. 14:17-21). Трябва да си представим, че Юда излезе "веднага" след 21 стих и преди 22 на Марко 14.

Не, Юда Искариотски, предателят, не присъстваше на установяването на Господната вечеря, не яде от хляба и не пи от чашата, която Учителят даде на Сво - ,,,с Си - Господ преди това го разкри.

Химнът

Матей и Марко описват с едни и същи думи още "лно трогващо нашето сърце обстоятелство:

"И като изпяха химн, излязоха на Елеонския хъш." (Мат. 26:30; Марко 14:26)

Когато Господ беше на земята юдеите имаха обичай ^ пеят на Пасхалната вечеря двата Псалома 113 и 114, 11 то "след първата чаша". Но след "третата чаша", която те наричали "чашата на благословението", те са пеели Псалми 115 до 118, последните от т.нар. "Халел-Псалми" ("хвалебни Псалми"). Ако Господ се е придържал към този ред (а много е вероятно да е било така), то колко и^лнуващо е, ако се замислим за думите, които са пеели, преди да напуснат горницата и да излязат в нощта, | да се срещнат със стражата:

"Връзките на смъртта .ме обвиха и мъките на ада ме намериха, ск.р'ьи и икуи. ^рсщпил. Тсга^^. ^ра^и^ах името на Господа: 'О, Господи, моля те, избави душата ми." (Пс. 116:3-4)

"Благословен да бъде Онзи, Който иде в името Господне; благословихме Те от дома на Господа. Господ Бог, Той ни даде светлина. Завържете жертвата с
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въжета на роговете на олтара. Ти си Бог мой и ще Те славя. Ти си Бог мой, ще Те възвишавам. Благодарете на Господа, защото е благ, защото милостта Му трае довека." (Пс. 118:26-29)

Какво хваление! Нямаше място за земни грижи. Го- ! спод виждаше изкупителното дело като вече извършено | и Той им даде тази възпоменателна вечеря, за да си] спомнят за Него, когато влязат в пълнотата на христи- ;

ниските благословения. Господ пее химн, учениците също - не е ли това една мила картина, едни преобраз на онова, което Господ Исус днес прави: "ще Те хваля сред събранието" (Евр. 2:12)?

Вместо да скърбят, че ще Го изгубят, учениците пеят химн. Тика можом Де* постъп"'^ и ни0- Р^билд се че нашите събирания ние не пеем песни от Стария Завет на нашия Бог и Отец и на нашия Господ и Спасител Исус Христос, с които израилтяните прославяха Господа, Израилевия Бог. Споменатите в Ефесяни 5:19, Колосяни 3:16 и 1. Коринтяни 14:26 "псалми" не са старозаветни псалми, но християнски хвалебни песни;

тъй като е невъзможно старозаветните псалми да са подходящият израз на християнската позиция и пок- | лонение. По принцип обаче при разчупването на хляба, днес ние постъпваме също като учениците - заедно с| Господ Исус, Който е посред нас пеем хвалебни песни,] като Той самия запява (Евр, 2:12). Дано сърцата ни винаги да са настроени за това!

Пика накрая на тази глада направим някои пообхо--дими обобщения:

Последното ще разгледаме с Божията помощ в следващите две глави.

и ийаш суиптчи ии^ич^л-и^и- у ^т.^лл~и^^л-и\л+и^л+л.^ АА^А ^^.^ ж"

пването на хляба.

В Деяния на апостолите намираме практикуването, на разчупването на хляба.

В посланията намираме тълкуването на разчупването на хляба.
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Двата аспекта на разчупването на хляба

Когато според Божията воля се събираме в първия ден на седмицата за разчупването на хляба (Деян. 20:7), ние даваме израз на две неща: възпоменаваме - и това е по-често разбирания аспект - страданията и смъртта 1м Господа, възвестяваме Неговата смърт (1. Кор. 11:26); от друга страна даваме израз на прекрасната истина, че като резултат от тази смърт всички вярващи по земята са едно и съставляват едно тяло (1. Кор. 10:17). Първият аспект е тясно свързан с "Господната вечеря" (1. Кор. 11:20), а вторият - с "Господната трапеза" (1. Кор. 10:21).

Трябва да отбележим и още нещо. С тези два аспекта са свързани не само споменатите привилегии, но и сериозни отговорности, които не бива да пропускаме. Когато ядем от Господната вечеря, за Него не е безразлично в какъв дух, по какъв начин го правим. А щом нашата привилегия е да седим на Господната трапеза, то възниква въпросът за нашето общение и връзки.

"Господна трапеза" и "Господна вечеря" не са две различни установления, но едно и също нещо, разгле- лано от две различни страни. Важно е винаги да помним това. Ето защо формулировката "ние празнуваме Господната вечеря на Господната трапеза", не е много

Сега ще се спрем на аспекта "Господна трапеза" така както апостол Павел го е разкрил в 1. Коринтяни 10. Забележително е как започва апостолът да говори по този повод. Воден и направляван от Божия Дух, той съвсем не е възнамерявал да направи "богословско изследване" най-напред върху "Господната трапеза", а

Неправилно поведение поради незнание на новите отношения 217

след това върху "Господната вечеря". Той по-скоро е видял у коринтяните известна неизправност, при която, с цел да я коригира, вмъква сякаш "между другото" сериозното и принципно поучение за Господната трапеза и вечеря - поучение, което е изключително важно и за нас днес. Понастоящем може и да не сме застрашени от същото неправилно поведение както коринтяните, но принципите, които Святият Дух дава за по- правление в Коринт остават същите. Тези принципи са лпсобни да разкрият всяка възможна неизправност в ..аше време и да я коригират. Скъпи Божии деца, нека 
,
 угодно и нам да оставим Божия отвее да се допре до нас; Можем да сме сигурни Той ще пи ДОПРДР д" по-

лълбоко благословение!

Неправилно поведение поради незнание на новите отношения

Вярващите в Коринт бяха избягали отскоро от идо- лослужението и бяха повярвали в живия Бог. При това ;'с осъзнаваха празнотата и нищожността па идолите, но въпреки всичко бяха допуснали сериозна грешка. Преди да разгледаме самото неправилно поведение на коринтяните, ще се спрем на първопричината.

Неправилното поведение на коринтяните произтичаше, както става ясно от контекста, от тяхното незнание за новите отношения, в които те бяха встъпили ^рез Божията благодат. Все още не бяха осъзнали същността на тези нови ошошенил. Тийи не е одипитточ случай. Много често изминава продължителен период 
т впоме между покаянието, т.е. обръщането гръб на онова, което сме осъзнали като зло и грушми, т исъз наването на положението и свързаните с него отговорности, в което сме встъпили. Да, изглежда някои скъпи Божии деца никога досега не са осъзнавали по - дарената им в Христос Исус позиция. Това е не само за съжаление, но и опасно, тъй като подобно "междинно
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състояние", ако мога така да го нарека, е извор на редица провали и неправилно поведение в практическата обхода. Не е възможно и да сме истински щастливи, докато не се наслаждаваме на отношението си с Бога.

Познанието и насладата на дадените от Бога положение и отношение с Него и Неговите деца е основата, но и изворът на сила да съответстваме на свързаните с тази позиция отговорности. Казано по-просто: Ако не познаваме подарената ни от Бога позиция, не е възмо - жно да постъпваме и богоугодно. Във видимия свят е същото. Възможно ли е да наставяме някое дете да спазва заповедите на своя баща, ако то изобщо не познава баща си, защото той например е бил на фронта когато детето се е родило? Но когато един ден бащата се върне вкъщи и майката каже на детето: "Виж, товд е татко, за когото толкова съм ти разказвала", тогава детето с радост ще се покорява на баща си, защото вече го познава.

С този пример желая да покажа колко е важно богоугодното поучение и осъзнаването на Неговите намерения спрямо нас. Нека никога не ги разглеждаме като второстепенни неща или дори като загуба на време, понеже обходата била по-важна! Множеството тъжни неразбирателства и разделени пътища дори сред истински Божии деца в голяма степен произтичат от духовното неосъзнаване на положението, в което се намира християнина. А как бихме могли да заемем по правилния начин мястото си на Господната трапеза, ако ПР огъзнарамр и ТТР рря личт-тгт.то чдпрлгт^к?. "^".'^жс- нието си на част от тялото Христово? Назоваването на отделните грешки не е достатъчно. Изключително не-

Неправилно използване на свободата
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ния, в които християнинът е бил поставен. Тази е основната идея на настоящата книга и така постъпва апостолът в случая с коринтяните. При това той ги кара - колко достойна за подражание постъпка! - сами да

разсъдят за своя случай: "вие сами. съдете за това, което казвам."

Неправилно използване на свободата

Коринтяните знаеха, "че в света няма идоли и че няма друг Бог, освен Един" (1. Кор. 8:4). Е, тук бяха прави. Но те считаха, че това знание им дава свободата да бъдат по-либерални в отношението си към яденето

на идоложертвено. Щом идолът е нищо, защо да не могат да ядат месото на животни принесени в жертва тя този идол? Да, те правеха и следващата крачка, присъстваха на трапеза в идолски кацища, за да ядат ;йм от идоложертвеното. Нямаха ли свободата да сто- ;'ят юна, тъй като знаеха за фалша на идолопоклонст-

вото?

Бяха ли обаче нещата наистина толкова прости?

Апостолът показва, че съвсем не бяха така. Въз основа па своето знание коринтяните имаха християнската свобода, но те я използваха неправилно. Апостолът най-"гшред им разяснява, че грижата за техните по-слаби братя, които не бяха израснали достатъчно в познанието, би трябвало да ги възпира в техните постъпки: "Но внимавайте да не би по някакъв начин тази ваша сво - бода да стане спънка на слабите. Защото, ако види някой, че ти, който имаш знание, седиш и ядеш в някой храм на идол, няма ли съвестта на този, който е слаб, ла се насърчи, така че и той да яде от идоложертвено? 
'1 заради твоето знание ще ;,т,1ил; .-л^бият, бр.згт.т^ -'3

когото е умрял Христос" (гл. 8:9-11).

НР Р ли посочен тук едни принцип, който е много важен и за нас днес? Не смятаме ли и ние цонякша, че имаме свобода да строим това или онова, да отидем тук или там? Но замисляли ли сме се, че това наше право би могло да бъде съблазън за слабия, че нашата употреба на свободата би могла да "убие" слабия брат? Христос обича слабия, Той умря за него. Ние обичаме
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Чашата на благословението преди хляба
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ли го? Ръководени ли са постъпките ни от любов къ" слабия7 Би трябвало да имаме това съображение по-а често предвид. Тогава редица трудности и въпроси просто биха се изпарили.

Чашата на благословението преди хляба

Апостол Павел обаче отива още по-далече в глава 10 на своето Послание до коринтяните и представя воде - щия след себе си тежки последствия факт, че зад идолите се крият демони. Ето неговите предупредителни

луми:

"Затова, възлюбени мои, бягайте от идолослужение-

тг\ Г'гюпг\а уптг) пп тч/тптмкр17' "тт/1 /-
/тжтт р1 /^-лгу"/-" п/т гм/^-

ва, което казвам. Чашата на благословението, която ние благославяме, не е ли да имаме общение в Христовата кръв? Хлябът, който разчупваме не е ли да имаме общение в Христовото тяло? Защото ние, многото, сме един хляб, едно тяло, понеже всички в този един. хляб участваме.

Вижте Израил по плът: тези, които ядат жертвите, нямат ли участие в олтара? Тогава какво? Казвам ли аз, че идолът е нещо, или че идоложертвеното е нещо? Не, но онова, което жертват езичниците, жертват го на бесовете, а не на Бога; но аз не желая вие да имате общение с бесовете. Не можете да пиете Господната чаша и бесовската чаша; не мо- 
дс жстс да участваме ц Гоа-.сдпят.а трапеза и ь Сссо-вската трапеза. Или искаме да подбудим Господа "", към ревност? Ние по-сиши ли сме от Него?" [СТ. 14-22).

Апостолът предупреждава вярващите в Коринт за идолослужението, в което те отново се бяха сплели чрез неправилната употреба на своето знание. Макар днес да си нямаме работа буквално с идоложертвено, то

поучението и принципите на Святия Дух от 1. Корин- тяни 10 са от изключителна важност и значение за нас и нашите религиозни отношения както навътре, така и навън. Защото няма ли и днес много истински Божии деца, които разглеждат ходенето си тук и там като израз на християнската си свобода (говоря не толкова за светските, колкото за религиозните места), след което заемат отново мястото си на Господната трапеза?

Коринтяните разсъждаваха някога по същия начин. ^пог.толът обаче коригира техните мисли и се спира г.еднага на "Господната трапеза" като на принцип, . поред който се извършва Господната вечеря. Отклонявайки се ог истиричг( като лослодоватолиост, той започва с онази част, която носи в себе си по-сериоз- "^то значение по отношение на Христа - чашата:

"Чашата на благословението, която ние благославяме, не е ли да имаме общение в Христовата кръв?" Защо "баче апостолът разменя естествения и исторически ред и споменава чашата преди хляба, Христовата кръв

преди Христовото тяло?

Тизи, на които писа, някога бяха идолопоклонници и

омърсени с всички онези покварени традиции, към които идолите тласкат своите поклонници. Те бяха спасени и освободени от тях. Чрез какво? Чрез скъпоценната кръв на Христа. Следователно, след като, пиейки от чашата, си спомняха чрез чия кръв бяха изми - ти от всички свои грехове, след като си спомняха за тази скъпа цена, която бе платена за тяхното спасение, -^ 1ц0;'ксха отпори ."у3 гр оДр-тлтдт към онова, от което

бяха спасени?

Считам, че тук апостолът споменава чашата на първо

--- --,,.."^ ^/-п^тт т^г),-! пт ПЯ^-

място, за да иидчерш'-

Ог-пон тпкп ПТ ПЯЛ-

*"1'"^'-', ^^ ^1" "^-^1"Г--

мяната на чашата и хляба разбираме, че на това място не става дума както в глава 11 за неправилното отношение при разчупването на хляба, но за въпроса за общението, т.е. с кого общуват вярващите - общност, чиято основа е кръвта на Христа.
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Следователно, пиенето от чашата не бе няка формалност, но най-силният израз на тяхното сърдечн" общение или на тяхното съединяване с Христоват'1 кръв, т.е. с Неговата смърт, която Той понесе за тях. I пиейки едновременно от "бесовската чаша" не прини-' зяваха ли в такъв случай Господната чаша до нивото на срамотиите езически ритуали? Не биваше да е така! "Не можете да пиете Господната чаша и бесовската чаша" (ст. 21). Какво можеше да им даде бесовската чаша? Единствено зло! Чашата на Господа обаче е чаша на благословение и говори за една преливаща мярка на благословение, придобито чрез кръвта на Спасителя. Господ и демони'1. Те са напълно противоположни. Между тях не би могло да има никакво общение.

Апостолът няпомня също ня коринтяните че те чрез външното действие на разчупване на хляба, дават израз. на вътрешното общение на тялото Христово, че те, многото, са един хляб (ст. 17), и като Божието събрание напълно се различават както от юдеите, така и от езичниците (ст. 32). Как биха могли тогава да са едно с езичниците и техните жертви, ядейки от тях? Не беше ли едното отхвърляне не другото? Не беше възможно да участват в Господната трапеза, където само Той ръководи, и едновременно с това в бесовската трапеза, където демоните определят какво да става.

Зад идолите - демони

и'г аргументацията на апостола - ако мога така да се изразя - за нас се открояват два изключително важни принципа, които не бихме могли ла вземаме лостатъчно на сериозно, чието несъблюдаване е довело в християнството до крайно срамни последици. Първият принцип:

Зад видимите неща се крият невидими:

убеждения - принципи 
 планове 
 сили.

Зад идолите - демони
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Нека спрем тук за момент и се върнем на така поучителния пример на коринтяните. Апостолът беше също толкова наясно както тях, че идолите са нищо, че са като мъртви кукли: "Казвам ли аз, че идолът е нещо, или че идоложертвеното е нещо?" (ст. 19). Но той не остави в незнание своите братя за истинските "кукло- води": зад идолите стояха демони, враговете на Бога и човеците. "Не, но онова, което жертват езичниците, жертват го на бесовете, а не на Бога" (ст. 20).

Потвърждението на този принцип откриваме още в ^'ария Завет, където се казва: "Пожертвуваха на бе- 
. чве, които не бяха Бог, на богове, които не бяха зна- ^
и.1. (Втор. 32:17). Б".'('ОР,РТС претендираха за поклонение, което принадлежеше единствено на Бога. Без | ъмнение вярващите коринтяни не възнамеряваха да се покланят на сатана и неговите паднали ангели, както и непокаялият се не вярва, че служи на дявола; и въпре -

ки всичко той го прави!

Колко важно е тогава да различаваме зад видимите поща невидимите власти и сили, които ги носят и подкрепят. В света Р наложително, ако не желаем да бъдем сериозно измамени. Например външно погледнато гражданското неподчинение, демонстрациите за мир, стачните комитети и подобни изглеждат справедливи, в действителност обаче зад тях не стои нищо друго освен духа на противоборството срещу поставения от Бога авторитет. А от тук и възпитанието против авторите- гите! Трудно ли ни е да различим същия този автор -


::.:;'ла? Л атрятатитр и насилието, които разтърсват днешния Запад, дело само на психично болни ли са? Не, зад тях, с някои изключения, стоят философии, кииш тчит ой цел уц".щ'^^явяир тта властите на земята, които Бог е установил за доброто на хората. Спомена - вам всичко това само, за да покажа, че зад външните видими неща се крият невидими сили.

В религиозната, християнска област нещата не са по-различни. Със сигурност не сме заобиколени от бесо-

224

9. Господната трапез

веки трапези, но от бесовски учения (1. Тим. 4:1). Данс всеки истински християнин е наясно: зад всяко лъж-1 ливо учение и поклонение се крие сатана и неговите' ангели, които са заинтересовани да позорят Господ* Исус и да вредят на човешката душа и тяло. Много че - ^ сто дяволът знае по-добре от нас, християните, колко;

жизненоважно е доброто християнско поучение. Затова! прави всичко възможно да го разруши и замени със| своите собствени учения, бесовски учения. Много от| нещата в християнството, които имат добър външен вид, не са от Бога, не са Христос. Кой се крие тогава зад тях?

Външно участие означава общение

Тясно свързан с разгледания първи принцип е и вторият:

Външното участие означава за Бога:

общение 
 единение - съгласие.

Коринтяните не бяха се замислили за това, както и над обстоятелството, че зад идолите стоят демони. Ко- ;

гато отиваха в калищата и ядяха идоложертвено те се :

свързваха непосредствено с бесовете. Нещо повече, те имаха общение с демоните, дали го знаеха или не, дали го искаха или не; и апостолът решително възразява: "но аз не желая вие да имате общение с бесовете" (ст. 20). ' г пъншпито участие со ддва изрил - във всеки случай така го вижда Бог - на общение с властващия там ред:

човек участва в "олтара".

Учаниего в Господна трапеза също изразява общение, както след малко ще видим. Освен това апостолът посочва за пример Израил и езичниците. "Вижте Из- раил по плът: тези, които ядат жертвите, нямат ли участие в олтара?" (ст. 18). Когато израилтяните ядяха от жертвите от техния олтар, те свидетелстваха за

Външно участие означава общение
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участието си в израилския ред на поклонение, поклонението пред Йеова. Когато езичниците ядяха от жер - твите от своя олтар, те свидетелстваха за участието си в езическия ред на поклонение, т.е. поклонението на демони.

Чрез външното си участие в единия хляб на Господната трапеза християнинът дава израз на общението си с Господа, с Неговата смърт и с всички части на тялото Христово. И това е същинското, централното място [ю. истинското християнско поклонение. То е толкова сериозно, че когато вярващите не са събрани като части на тялото Христово около тази трапеза, на даденото място няма израз на Божието събрание. Но върху това 'т неговите последствия ще се спра поотделно по-ната- ' ьк.

Най-напред нека отбележа, че Святият Дух използва в тази връзка два различни израза за "участвам в" и "имам общение в". Първият "те1еспо" = "участвам", винаги означава нещо, което само по себе си е вън от мен, но в което аз влизам отвън, в което участвам. Затова ние всички "участваме" или "вземаме участие" в този един хляб (ст. 17), така както езичниците "участваха" в бесовската трапеза (ст. 21).

Втората дума е "котопео" и означава "общо участие, вътрешно общение". Тази важна дума се среща освен в "общение в Христовата кръв" и "общение в Христовото тяло" в стих 16 и например в 1. Йоан 1:3: "а пък нашето общение е с Отца и с Неговия Син Исус Христос."

Един много интересен пример за уиогреиата на тези две думи е стиха от Евреи 2:14: "И така, понеже децата участваха в плът и кръв, то и той подобно на тях взе участие в същите неща..." В оригинала за "участваха" е записано "кошопео" == "имам общение", а за "взе участие" "те1еспо" = "участвам външно". Ние хората, ако мога така да се изразя, имаме "общение" с плът и кръв, ние никога не сме били нещо друго освен плът и кръв, такова е нашето естество. За Господ Исус обаче се ка-
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зва, че Той "взе участие" в тях. Няма съмнение, че Той| стана истински човек, стана като братята Си (Евр. 2:17),| но Той влезе в това състояние отвън. Колко внимателно | само се изразява Святият Дух когато става дума за ли - | чността на Божия Син и за Неговото идване в плът! |

Осъзнали всичко това можем още по-добре да разберем, че нашето външно участие в нещо е израз на :

отъждествяваме, на общение с него. Дали имаме подобно намерение или не - за Бог нещата стоят така. Просто трябва да се научим да гледаме от Божията гледна точка, в противен случай няма да виждаме нещата както Той ги вижда, а това винаги е пагубно. Бог вижда нашето външно участие, било в Господна трапеза или в някаква друга трапеза, която се основава на

1.1.^11.1.11-1, А 1.11 Ц. ХШ. 1-Л^.^1_1,-^11^ 1,'^^Ш1'- , +1.^ ++'^^д-и-)

на лъжеучение, като отъждествяване, общение с властващия там принцип или ред, били те добри или зли. Следователно, можем - а това е изключително сериозно и заслужаващо внимание - чрез външното си участие някъде, да имаме общение с нещо лошо, което самите ние не извършваме} Замисляли ли сме се някога над този въпрос? Следната случка ще онагледи казаното.

Спомням си как баща ми разказваше за един брат в Господа от времето преди избухването на Втората све - товна война. Тогава имало една забранена политическа партия, която била в началото на своето съществуване и работела нелегално. Споменатият брат искал, по необясними за мен причини (навярно по-скоро от любо - питство, отколкото от убеждение), да участва на едно от събиранията на тази забранена партия, които се провеждали вечер. Братята от местното събрание няколко пъти го предупредили сериозно, че мястото му не е там и не трябва да се меси там. Той обаче не ги пое - лушал и една вечер отишъл. Тъкмо през онази нощ се провела полицейска акция и нашият брат бил арестуван с останалите участници. Той се съпротивявал с всичка сила, казвал че няма нищо общо с това, само искал да

види... Но нищо не му помогнало, той бил заловен като един от тях - в очите на властите той е участвал в това

забранено дело.

Дано Господ ни предпази да не свързваме лоши принципи с Него и Неговата трапеза! "не можете да участвате в Господнята трапеза и в бесовската трапеза." Напразно е да се извиняваме, че сърцето ни не участвало в онова, което допускаме "само" външно. Божиите помисли са различни и ние трябва да се научим да , ^-'даме на нещата от Божията страна.

Старият апостол Йоан пише до избраната госпожа в . поето второ послание да не приема в дома си, нито да поздравява някого, който не носи Христовото учение. "Защото, който го поздравява", продължава той "става '."
^сглник в неговите зли лёля" (ст. 11) Нр е ли забележително, че тук отново за "става участник" е употребена думата "к.отопео'"^. Дори един нормален поздрав (употребената тук форма на поздрав е същата както папр. в Деян. 23:26) - един нормален поздрав на неправилното място може да доведе до участие в грешни

л1.'Лй.

Колко сериозен е гласът, който Йоан чу от небето да казва за Вавилон: "Излезте от нея, народе мой, за да не участвате в греховете й и да не споделяте язвите й" (Откр. 18:4)! Тук отново е използвана гръцката дума "А-ошопео". Така за пореден път става ясно, че външното участие в нещо лошо означава общение със злото. Затова Бог ни призовава да очистим себе си от всичко, 
 
и! го е против Него. Аки 1;с л<сласм дй ;!'';чмс общ^пг^ със злото в Божиите очи, трябва да се отделим, да се .ч1:члелим с него. Това изглежда сурово и лишено от любов. Истинската люоов обаче кьм машия "-.1\ои Ги<-под, Който ни съедини вътрешно със Себе Си и поме - жду ни, истинската мъдрост ще ни карат да бягаме в настоящия нечист век дори от намека за общение с нещо зло или съмнително.
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Всичко, което разгледахме дотук във всеки случай напълно противоположно на множеството усилия християнството да присъедини и обедини неща, КОЕ се различават едно от друго както водата и огъня, каг злото и доброто. Аз например не бих отишъл на еди евангелска служба, която се основава на такива небо-гоугодни обединения, на принципа на "икумени". Защ| не мога да отида там? Защото ние никога не бихме' могли да направим неправилното правилно и злото добро, като ги смесим едно с друго (Агей 2:12-13). Не бих могъл да се присъединя и към такива за делото на Евангелието, защото те не преследват наистина Божиите намерения. Божието намерение е не само спасе-ЯЦ нието на грешниците, но и целия Негов народ на зе- * мята да бъде едно живо свидетелство аа еднити тяло, за ^ Неговото събрание, -г

Нека Господ ни помогне да виждаме, да разпознава- Щ ме какъв ред, какви сили се крият зад фасадите, зад д външните форми на проявление и дейности; и да ни Ц помогне да страним от всичко, което не води началото 
-
 си от Него, за да не "участваме в греховете им"!

ЕДНО тяло - ние, многото

Когато в 1. Коринтяни 10:16 апостолът говори за "общение в Христовото тяло" и в стих 17 добавя: "Защото ние, многото, сме един хляб, едно тяло, понеже всички в точи рфж хляб участваме", той явно няма предвид едно и също нещо в двата стиха под думата "тяло". Подобно разграничаване не е маловажно.

чияидид тстлг

Господ Исус, както в същия стих става дума и за Неговата кръв. Следователно, хлябът, който разчупваме, е преобраз на нашето общение с тялото на Господа, което Той даде, както и чашата, от която пием, е преобраз на общението ни в Неговата кръв, която Той проля за нас.


!"


^


т
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Нека обърнем внимание и на смяната на изразите от "Христос" на "Господ". Когато апостолът говори за нашите отговорности, той използва израза "Господ": Той е Господар на Своята трапеза, всички права са Негови;

"Или искаме да подбудим Господа към ревност?" (ст. 22). В глава 11:20-34 титлата "Господ" се споменава не по-малко от седем пъти. Но когато апостолът говори за общение, той не казва "Господ", но "Христос" - Христовата кръв, Христовото тяло. Разбира се, ако Хрис-гос не беше Господ, не само "трапезата", но и християнството не би струвало нищо. Но "Господ" не е името, :'. което ние, християните имаме общение с Него.

Следователно, когато всоки християнин поотделно имаше общение с Христовото тяло, те всички бяха свързани един с друг и образуваха заедно тялото Христово. За него говори стих 1/: "Защото ние, многото, сме един хляб, едно тяло, понеже всички в този рдин хляб участваме," Когато апостолът се причислява към него, казвайки "ние, многото", той няма предвид местното събрание в Коринт, но съвкупността от всички живеещи на земята вярващи; "защото всички ние... бяхме кръстени в един Дух, за да съставляваме едно тяло", откриваме в 1. Коринтяни 12:13. По подобен начин се изразява и в Римляни 12:5: "така и ние, мнози-ната, сме едно тяло в Христос и поотделно - части един на друг." Когато обаче има предвид местния израз на тялото Христово, той не членува съществителното "тяло" какъвто е случаят в 1. Коринтяни 12:27 и казва """р": "А вие сте Христово тяло." Коринтяните не бяха тялоТО Христово, но само негов израз или отражение в Коринт. Вече говорихме за това.

Привилегии и отговорности

Както вече видяхме, при разчупването на хляба засвидетелстваме, - колкото и малко да осъзнаваме хара-
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ктера на нашето действие - че ние сме част на едн тяло и сме вътрешно свързани с всички други истинск християни. Не че така се сформира тялото, но неговото съществуване се признава и неговото единство се засвидетелства на практика; тъй като има само една Господна трапеза, колкото и много да са местата, на които се събират Божиите деца в името на Господ Исус. Апостолът в Ефес и светиите в Коринт бяха части на| едното тяло. Те признаваха това в поучението и нап-рактика и свидетелстваха за него седмица след седмица, когато разчупваха хляба за възпоменание на Господ Исус. Колко е скъпоценно, че въпреки настъпилия упадък и разиокъсаност на християнското свидетелство Божиите намерения не са се променили, и че днес ние също можем да се събираме на принципа на едното тяло! Наистина, ние не сме събраниеТО, но всеки път когато разчупваме хляба свидетелстваме, че сме едно тяло с всички останали части - ние, многото. Святият Дух не познава нещо друго, някакво друго тяло. Колко и-благословено е да знаем, че в единството на тялото "*' Христово сме съединени с "всички светии", където и да -се намират те; да знаем, че Неговата любов е за всички " вярващи и Той ги храни и се грижи за тях!

Не можем да се освободим от това тяло, - и тази е сериозната, отговорната страна на нещата - не можем да се измъкнем крадешком от свързаните с него отговорности чрез някакви декларации за независимост. Всяко поставяне в основата на определено име се осъжда от тази истина, защото има само одпо тяло, и когато заедно разчупваме хляба, ние свидетелстваме за него. Ето защо не бива да си слагаме име, което да ни

рй.-яран.и.чаьа ш ш-юяши-ис ии/г^пп ^с^и. л. 1пСиНИСТО

посочва редица имена на Неговите - "светии", "ученици", "християни", "Божии деца", "части на Неговото тяло", "братя". Тези наименования включват всички вярващи и дотук трябва да спрем.

Привилегии и отговорности
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Има обаче и още един аспект. Щом всички ние сме едно тяло, то не може да сме безразлични по отношение обходата и учението на онези, с които свидетелстваме всеки първи ден от седмицата, че сме едно. Про -сто е немислимо, като участници в Неговата кръв и Неговото тяло, да ставаме необезпокоявани съпричас- тници на практики и учения, които са мерзост пред Господа! Ако истината за едното тяло се разбира, то ясно ще се осъзнае, че Господната заповед е не само лично отделяне от всякакъв вид зло (2. Тим. 2:19; 1. Кор. 11:28), но и обща грижа за поддържане чистотата на Господната трапеза, която - ако е необходимо - включва ^ себе си и дисциплинарни мерки (1. Кор. 5'2,13), "наказание, което му е било наложено от мнозинството" (2. Кор. 2:6). Разбира се, "връзването" и "развързването" според Матей 18:18 става от събранието като местно тяло. То обаче - така научаваме и от други места от Свещеното Писание - действа за и в единството на цялото тяло.

На много места от Стария и Новия Завет Писанието пи показва една обща отговорност, т.е. отговорност на цялото, което поддържа святостта, подобаваща на Божия дом. Отговорността на отделния вярващ за състоянието на цялото вървят ръка за ръка. Цитирайки сега един пасаж от Числа, бих желал веднага да отбележа, че споменатите там форми на нечистота, от които из-раилтянина трябваше да се пази по времето на Закона, за нас днес са преобрази на още по-сериозни неща, т.е. ^и различните форми на греха Това проличава особено ясно в примера за проказата. В Стария Завет тя винаги " преобраз на действащия в злото грях.

"И Господ говори на Мойсея, казвайки: Заповядай на израилтяните да извеждат вън от стана всеки, който е прокажен, и всеки, който има течение, и всеки, който е нечист от мъртвец. Както от мъжки, така и от женски пол изваждайте ги; вън из стана
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ги извеждайте, за да не мърсят становете си, всред които Аз обитавам. И израилтяните сториха така, и изведоха ги вън от стана; както рече Господ на Мойсея, така сториха израилтяншпе" (Числа 5:1-4).

Целят израилски народ бе отговорен за своето състоянието, за святостта на стана. Тази задача имаха не само свещениците и левитите. Всеки от народа бе отговорен не само за своето, но и за състоянието на целия народ. И така, четем, че Господ заповяда извеждането на всеки прокажен и т.н. от израилтяншпе и из- раилтяните постъпиха така. С какво се обосновава тази обща отговорност в съхраняването па чистотата на стана? Отговорът е прекрасен: защото Господ обитаваше там! - "всред които Аз обитавам". Нашата отговорност по отношение на цялото се обосновава от прекрасния факт, че Бог обитава там и там, където Той обитава, трябва да цари святост. Колко простичко е всъщност! И въпреки всичко, казаното дотук не се разбира или се пренебрегва от много Божии деца.

Когато някой в Израил чуеше някого да хули Госпо - да, той не можеше просто да каже, както мнозина правят в днешното християнство: "Това не ме засяга! Да не съм пазач на брат си? Той сам трябва да отговаря пред Бога." Нека чуем какво заповяда Бог на Мойсей:

"Изведи вън от стана онзи, който прокле; и всички, които са го чули, нека турят ръцете си на главата му, и цялото общество нека го убие с камъни" (Левит 24:14).

Ако в Израил станеше някое нечестие, свидетелят не можеше да избяга от своята отговорност и да остави нещата на самотек, но четем:

"Ръцете на свидетелите да бъдат първи на него, за да го убият, и после ръцете на всичките люде. Така да отмахваш злото изсред себе си" (Втор. 17:7).

Допускане до Господна трапеза
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Много е ясно, че в днешното благодатно време не бива да убиваме никого; но принципът остава непроменен: Всеки поотделно е отговорен за състоянието на цялото; злото трябва да се отстрани отсред вярващите от самите тях, защото Бог обитава там. Ако видиш твоя брат или твоята сестра да съгрешава, независимо дали то касае учението или обходата, ти си отговорен да спасиш своя брат или сестра, с които всяка неделя заявяваш, че си едно и да съхраниш цялото множество в едно достойно за Господа състояние. Просто не бива да ти е безразлично как се обхождам аз.

От друга страна цялото събрание в Коринт беше от -


дворно да отлъчи отсред себе си нечестивия (1. Кор. 5:2,7). Пасажите по-долу също потвърждават този принцип:

"Молим ви още, братя, вразумявайте непорядъчните" (1. Сол. 5:14).

"И ако някой не се покорява на нашето слово чрез това послание, забележете го и не се събирайте с него, с цел да се засрами" (2. Сол. 3:14).

Не казвай, че си много слаб, за да постъпваш според тези принципи. Ако имаш любов, ще имаш и смелост:

"а праведните са смели като млад лъв" (Притчи 28:1).

Допускане до Господна трапеза

Кой има място на Господната трапеза? По принцип всеки истински вярващ, ако не е под някоя дисциплинарна мярка, ако неговата обхода и отношения са чис-


-"-'. I; и" ''^-"жн чя някое лъжеучение. Вече подробно се спряхме на важността на чистотата в нашите връзки. В края на главата ще засегна още веднъж на тази тема.

Разчупването на хляба бе установено за Божиите деца (вече го разгледахме в последната глава). Единствено на тях е дадено да заемат място на Господната
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трапеза, както недвусмислено става ясно от израза "един хляб сме ние, многото". Яденето от хляба и пие-^ нето от чашата не дават живот, те са по-скоро за оне-, зи, които имат вечен живот. Но яденето от "плътта на Човешкия Син" и "пиенето" на "Неговата кръв" водй| към вечен живот (Йоан 6:53-54). Мнозина свързват тозщ пасаж от Евангелието на Йоан с разчупването на хляба, но Йоан изобщо не говори за това установление, в това;

число и на това място, но се казва, че всеки, който с вяра се съедини с умрелия Христос, със смъртта на Божия Син, той има вечен живот.

Водното кръщение също не дава достъп до тази привилегия, макар чо, който не о кръстен не бива да^ участва. Защото щом някой не е християнин чрез Д външната изповед, как иска тогава да влезе в по-тесния ^ кръг на общение? Много е пагубно обаче, че в голяма ^. част от християнството кръщението се приема като ж получаване на директен достъп до участие в разчупва - _ нето на хляба и така двете неща се свързват непосре- || дствено едно с друго. Кръщението - противно на допу- у скането до Господната трапеза, защото само събрани- * ето може да "връзва" и "развързва" - не е работа на събранието. Освен това кръщението има връзка само с| външната страна на християнското свидетелство, Господната трапеза обаче е свързана с истинското, църковното общение. Кръщението въвежда в царството, на Господната трапеза се дава израз на единството на тя - лото Христово.

Изглежда, че в началото на христт-гяттгкптп свидетелство на земята, вярващите не са били изпитвани по отношение на истинността на техния живот и обхода. По онова ППРМР кпгятп п^мттуп беше сщс сйс/к.й, когато ,уц Господ ежедневно прибавяше на църквата (Деян. 2:47) Я и от останалите никой не смееше да се присъедини Д (Деян. 5:13), това не бе необходимо. Те бяха "приели Д словото" и то бе достатъчно.

Допускане до Господна трапеза
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Но състоянието на духовна свежест и непоквареност не продължи дълго и се наложи да се изпитват онези, които желаеха да бъдат допуснати до общението и да има увереност, че техните убеждения и духовно състояние отговаряха на Божията воля. Понеже много скоро Симон, магьосникът, се опита да влезе сред вярващите, макар че апостол Петър веднага го разобличи: "Парите ти заедно с тебе да погинат, защото си помислил, че Божият дар може да се купи с пари. Ти нямаш нито участие, нито право в това нещо, защото ^,рцетпо ти не е искрено пред Бога" (Деян. 8:20-21). Тук "лгждаме вече човек, който бе кръстен (ст. 13), но чието . "рце не бе искрено пред Бога. Между другото, този случай потвърждава моето твърдение: фактът, че някой с кръстен, в никакъв случай не му дава право да учас - тва в Господна трапеза.

Подобна ситуация откриваме и при Савел от Тарс. Той падна на земята по пътя за Дамаск при явяването на Господа и повярва в Онзи, Когото бе гонил досега, преследвайки Неговите. Един обикновен ученик, Ана- "ий, го кръсти (гл. 9:18), Но когато СЛРД три години той ^е върна в Ерусалим и желаеше да се присъедини към братята там, те се бояха от него, понеже не вярваха, че той е ученик. Нужно бе някой друг да свидетелства, в случая Варнава, за да бъде допуснат до светиите в Ерусалим. След това четем думите: "И той беше с тях, като влизаше и излизаше в Ерусалим и проповядваше дързостно в името на Господ Исус" (Деян. 9:26-28).

'"'т тук можем ля научим РДИН много важен пртштштт' Никой не може да бъде приет в общението въз основа "о собствената си отговорност, на собственото си

- - "^-у 
--^-ш-./А^-ди-и-'. л.\^ и\^-л\. Л!.\АХ.Л.\^ + ли-л-^ *- ^-."*-'-
-"" |"-^"- лл-^-л.^ л.-т^л. ^

високо мнение за себе си и ниско мнение за отговорността на останалите, ако вярва, че може да бъде допуснат до тясно общение на база доброто свидетелство, което самия той си дава. От страна на Савел не чуваме никакви нетърпеливи оплаквания, че е трябвало малко
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да почака и да бъде преценян от останалите. Нека го запомнят всички, които желаят да бъдат допуснати. И когато Аполос, един красноречив Божий служител, "човек учен и силен в Писанията", се канеше да замине от Ефес за Ахая, имаше нужда от препоръчително писмо и "братята го насърчиха и писаха до учениците да го приемат" (Деян. 18:27). Не бива да изоставяме и този начин на действие! В основата на всичко това лежи фактът, че човек може да бъде приет и препоръчан, само чрез подобаващо свидетелство на останалите за истинността на неговото християнство.

От друга страна събранието има святото задължение да изпитва внимателно и с любов онези, които имат желание да бъдат допуснати до привилегиите на Божия дом. Така както някога по времето на Неемия стражите пазеха градските порти (Неемия 7:1-3), за да не влезе врага през тях, така и днес трябва да се пазят "входо - вете и изходите" на събранието. Глупост е да се приема, че "вратите" на събранието са отворени за всеки и всичко. Божиите деца трябва да са изключително без - разсъдни и безразлични към славата на Господа, ако мислят така. Наша е грижата да внимаваме да не бъде въведен никой, който няма място там и никой да не остане вън, който Господ желае да бъде вътре.

Макар Господ да упреква събранието в Ефес за ос - новни неща, Той все пак изрично признава: "и си изпитал онези, които наричат себе си апостоли, а не са, и си ги намерил лъжливи" (Откр. 2:2). Там все още имаше желания от Бога ред! Те изпитваха свидетелството на ВГРКИ п не приемах.-! всеки прости поради неговото собствено свидетелство. Някои дори претендираха да са апостоли, но вярващите там ги изпитаха и ги разобличиха ^чли лоАци. Те изпитваха всички, които идваха като "християни" при тях. Постъпваха според думите на апостол Йоан: "Възлюбени, не вярвайте на всеки дух, но изпитвайте духовете дали са от Бога" (1. Йоан

1

5

1ф


Х

Допускане до Господна трапеза

237

4:1). Днес нямаме друга мярка, друго помощно средство.

Много често се възразява, християните нямали никакво право да се поставят над останалите и да ги преценяват, защото Христос бил казал, че не бива да съдим, за да не бъдем съдени (Мат. 7:1). Но който мисли така, се заблуждава. Наистина трябва да извадим първо гредата от нашето око, но какво да правим след това? Трябва ли да оставим "съчицата" в окото на бра- ю? Не: "и тогава ще видиш ясно, за да извадиш съчи- цата от окото на брат си." Малко по-късно Господ Исус попълва важния принцип' "И пт^п пп плпдппегпр им ще ги познаете. Не всеки, който Ми казва: 'Господи! Господи!' ще влезе в небесното царство, а който върши :5'л\ята на Моя Отец, Който е на небесата" (ст. 20-21). Не е наша работа да преценяваме и съдим сърдечните мотиви, които са скрити. Господ ни предупреждава за това в стих 1. Единствено Бог може да вижда в сърцето. Но да изпитваме християнското свидетелство е наистина наша задача. Винаги обаче трябва да го правим "ъз основа на "плодовете", т.е. въз основа на онова, което някой показва в своя живот и което излиза от неговите уста. "От устата ти ще те съдя, зли слуго" (Лука 19:22) е указание, което не е за подценяване в нашите действия. "Защото от думите си ще се оправдаеш и от думите си ще се осъдиш" (Мат. 12:37).

Макар "пътеката на събранието да е тясна", както някога се бе изразил един благословен писател, от Лруга страна трябва да внимаваме и за сектантския дух. Трябва да се изпита дали изповедта за Христос е истинска и дали обходата и учението съответстват на това "добро име". Налице ли е живот от Бога и не е ли той/тя свързан с морално и доктринално зло; убеждението му - "искрено пред Бога" ли е, кой има право тогава да не допусне такава личност до Господна трапеза?

"
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На колко години трябва да е някой, за да може да участта на Господната трапеза? Писанието не ни дава точен отговор. Никъде не откриваме обаче, че деца са участвали. Но на шестнайсет, седемнайсет години вече ;

не сме деца. Ако е налице известна духовна зрялост и ;

душата се радва на укрепен мир с Бога (Рим. 5:1), кой ' от нас би могъл да каже, човекът е твърде млад? Же- ! лателно да има и разбиране за онова, което ще се 1 прави. Понякога то дава известен поглед в духовното положение на този, който желае да бъдо допуснат. Но величината на разбиране сама по себе си в никакъв случай не бива да бъде мерило за допускане. Въпреки това апостолът говори за Господната 'трапеза като на .и "разумни", които сами могат да съдят за това, което ! казва (1. Кор. 10:15), а те със сигурност но бяха деца.

Ето защо преплитането на кръщението и допуска- " нето до Господна трапеза е толкова пагубно. Вярващи | деца наистина могат да бъдат кръщавани в подходяща ;

млада възраст, но участието им в разчупването на хляба | на тази възраст не е библейско. Участието в Господната ,, трапеза не зависи само от това дали някой е новороден. Подобно нещо се твърди, но то не е така. Има ограни - ;

чения и едно от тях е, ако някой е твърде млад. ;

Нито за миг не бива да допускаме мисълта, че сме на ,] "нашата" трапеза, че можем по собствено мнение и ] преценка да решаваме, кой може да участва и кой не. ' Кой би ни дал например правото да оставим даден вярващ, изявил вече желанието си да участва, да чака една или две голини, зя л,?! РИЛИМ /\ал.и що се окаже "годен"? Годността е една наистина неизбежна предпоставка когато става дума за "служението" (1. Тим. 3:1-

1 
"" Т-1п с'Т::ОС::С ДСГ:у::;^:;СТО ^,и ГишиАййЮ ГрсШСЗа В

никакъв случай не бива да се водим от мисълта за год - ност. Така ли постъпи Господ Исус с нас, когато дойдохме при Него? Остави ли ни да чакаме известно време? Разбира се нужни са старание, тактичност и благоразумие, трябва да се отхвърлят прибързаните
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постъпки, но онзи хубав стих от Римляни 15 описва духа, в който трябва да подходим и по този въпрос:

"Затова приемайте се един друг, както и Христос ни прие, за Божията слава" (ст. 7).

Защо сам Господ не говори за Своята трапеза?

От гледна точка важността на разглежданата тема, някой може би си задава въпроса: Защо Господ Исус не говори за тази страна на Неговата трапеза когато ус- 

яттпвяваттгр Госполчятд врчрря? Отговорът явно Р-"Имам още много неща да ви кажа, но не можете да ги понесете сега. А когато дойде Онзи, Духът на истината, щц ви води във всяка истина" (Йоан 16:12-13). Не можеше да има поучение за събранието като тялото Христово преди да бъде извършено изкупителното де - ло, преди Господ да възкръсне и да се възнесе на не - бето, откъдето да изпрати обещанието на Отца - Свя- тия Дух.

Да, на Бог се видя угодно да подари години след об -разуването на тялото Христово (чрез кръщението със Святия Дух в деня на Петдесятница от Деяния 2) поучението за Христос и Неговото събрание чрез един "избран съд", мъж, който в онези дни дори все още не беше се покаял: Павел, като служител на събранието чрябваше да завърши Божието слово (Кол. 1:25). Да "завърши" не означава, че Павел писа като последен, '!() че той добави в канона на Новия Завет онази част, която бе открита на него и само на него - тайната за Хпигтпг и пъпккятя Здтовя Бог ЛЯЛР рлинствено чпоч него поучението за Господната трапеза и Господната вечеря. Никой от останалите апостоли и пророци на Новия Завет нямаше това призвание.

Трябва да се пазим от заблуждаващата мисъл, че тъй като няма поучение за дадено нещо, то изобщо не съ - Ществува. По времето, описано в първите дванадесет
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глави на Деяния на апостолите, все още нямаше поучение за църквата, събранието; тя обаче съществуваше и Святият Дух действаше в и чрез нея и я умножаваше чрез Своята утеха. Разчупването на хляба се практикуваше още в глава 2 на Деяния, но поучението за негоВ дойде години по-късно. Такава бе волята на Господа.

Никакъв клерикализъм

Много често се задава въпроса: Какво означават думите "чашата на благословението, която ние благосла- * НЯМР" и "хлябът, който разчупкамс'"7. В какъв смисъл НИЕ благославяме чашата? Счита ли апостолът приЯ втория израз, че когато ядем от хляба ние разчупваме-^ Нущи? 
".

Нека започнем с последното: Не се има предвид]* разчупването на хляба когато го ядем, а принципното^ разчупване, което един брат прави. И въпреки това го>" правим ние. Според мен това "НИЕ" е много мило. ТоД по-много простичък начин ни показва, че събраните са Я едно цяло, едно семейство и класовите различия нямат ^ никакво значение. Благославянето (благодаренето) и разчупването на хляба са общи действия, макар само] един да ги изпълнява и да е "гласа" на останалите.1 Клерикализмът няма място в Божието събрание, на Господната трапеза. Тя е Негова и Той е там, където] двама или трима са събрани в Неговото име. Ние вси-__ чки сме гости, сме братя. Тогава кой може да мечтае^* дири да ръководи, щом сам Той е тук? Да бъдем Негови^. гости в Неговото присъствие и да се покланяме на От-"^ ца с дух и истина е една безмерна привилегия, която " ще разгледаме сега.

Поклонение с дух и истина

Вече засегнахме темата, че Господната трапеза централното място на християнското поклонение. Хо^|
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рата говорят за "богослужение", но имат предвид про - поведта. Но богослужението не е нито проповядване или слушане на проповед, нито отправянето на молитви и прошения към Бога. Поклонението обаче е истинско богослужение. То намира своя най-висш израз на Господна трапеза. Това ще стане още по-ясно когато накрая на тази глава ще оставим преобразите от Стария Завет да ни говорят под заглавието ГОСПОДНАТА ТРАПЕЗА В СТАРИЯ ЗАВЕТ.

Когато Бог споделя Своето Слово чрез Своите слуги, тогава Той ни служи, а не ние на Него. Когато ние се "^^яняме, тогава ние Му служим. Н^ка ясно правим разлика между служение на Словото и поклонение:

Служение е да изявяваме Христос пред хората; покло - :;цние е да принасяме Христос пред Бога. Служението ча Словото е отправено от Бога към хората; поклонението винаги е отправено от хората към Бога.

По своя характер християнското поклонение излиза извън рамките на значението на гръцката дума за "по - клонение": "прекланям се", "падам ничком". На редица могта в Стария и Новия Завет тази дума наистина се използва точно в това си значение. Когато например мъдреците дойдоха от далечна страна и като "видяха Детето с майка Му Мария, паднаха и Му се поклониха" (Мат. 2:11). Но то далеч не е онова, което разбираме под християнско поклонение. То не е само "падане "ичком", но е изблик на изпълнени с благодарност сърца на спасените, които са завладени от онова, което "чг е сам по Себе Си и което е открил за Себе Си в Своя Син. Християнското поклонение означава да се п''кланяш с аук и истина.

Тези неща откриваме в думите на Господа към са- марянката:

"Жено, вярвай Ми, че иде час, когато нито върху този хълм, нито в Ерусалим ще се покланяте на Отца. Вие се покланяте на онова, което не знаете;

ние се покланяме на онова, което знаем; защото
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спасението е от юдеите. Но идва час, и сега е, хо-Ц лглго истинските поклонници ще се покланят яа| Отца с дух и истина: защото такива иска Отец да | бъдат поклонниците Му. Бог е дух; и онези, които | Му се покланят, с дух и истина трябва да се покланят" (Йоан 4:21-24).

За разлика от самаряните, юдеите знаеха на какво се покланят: Те се покланяха на онова, което (донякъде) знаеха - на живия Бог, доколкото Той можеше да се изяви в Израил. Юдеите обаче не бяха "истински поклонници" - повечето от тях бяха невярващи и нямаха живи отношения с Бога. От тук тяхното поклонение имаше външен, ритуален характер. Но щеше да дойде часът на истинското християнско поклонение, когато истинските поклонници, т.е. Божиите деца, истинските вярващи, щяха да се покланят на Отца с дух и истина. Такива търси Отец - колко безмерно радостен факт! Само децата могат да се покланят на Отца. Това търси и днес любовта на Отец. Но то също трябва да става с дух и истина, понеже Бог е дух.

Поклонението с дух означава нещо повече от това само да имаме Святия Дух и да сме ръководени от Не -го, макар тази привилегия сама по себе си да е много голяма. Разбира се не можем да се покланяме с дух и истина, ако Святият Дух не живее в нас. Сигурно е също, че Святият Дух ни води към и в поклонение. Но поклонението с дух е в противовес на "плътското", пт.тптюто, ритуалното поклонение. То съотвеюгйа на Божието естество и на силата на онова общение, което Божият Дух дава.

По,ц, нилдипспие ^ И1-1ИИС1 СО ИМВ ПреДВИД ДВ Се ПОК-

ланяме в съответствие с откровението за Бога, което Той даде за Себе Си в Христа - особено на кръста на Голгота. Ето защо е невъзможно истинското християнско поклонение да бъде отделено от съвършената жертва на Христос за Бога, и затова поклонението е

I
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свързано по особен начин с Господната трапеза, на която ние, като части на Неговото тяло, възвестяваме смъртта на Господа.

С това не искам да кажа, че не е възможно да се покланяме лично и у дома. Подобно поклонение обаче не може да се издигне на онази висота, която е налице тогава, когато Господ Исус прославя Бога сред събранието. Отделният вярващ дори не е в състояние да се поклони на Бога по подобаващ начин съобразно онова, ."^сто Бог е открил за Себе Си. То предполага способ-;юст, която би го поставила наравно с Бога. Освен това благословенията, на които можем да се наслаждаваме, са общи благословения. Ето защо истинската, най-вис- "'ята форма на християнското поклонение е общото

...-КЛОНбНИе На СъбриНИбГО. Обшит пиклинениь' ще е

нашият благословен дял и на небето, защото четем: "И старейшините паднаха и се поклониха" (Откр. 5:14).

Разбира се може да има общо поклонение на събра - нието и извън Господната трапеза. Често съм бил сви - Летел, как цялото събрание е било водено в поклонение чо повод на някои размишления от Словото. Когато личността на Господ Исус се е откривала пред погледите на присъстващите, някой брат е ставал и е благодарил; цялото събрание е ставало и е следвала благодарност след благодарност. Въпреки това, истинското място на поклонението е Господната трапеза, където "ш Той е посред и дава тон за хваление, където ние сякаш държим в ръцете си Христовата жертва и водени


 ^.вятия Дух изказваме пред Бога онова, което изпитаме към Него.

Така, на Господна трапеза събранието на Бога намира своето истинско проявление. Защото там, от една страна, се свидетелства по уникален начин за истината за едното тяло, а от друга, се дава израз на християнското поклонение, поклонение с дух и истина. На Дадено място може да има вярващи, те може да се събират за молитва или за изучаване на Словото, но ако

II
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на това място хлябът не се разчупва на принципа над едното тяло, то там няма проявление на Божието събрание.

ГОСПОДНАТА ТРАПЕЗА в Стария Завет

Досега не съм казал нищо за израза "Господна трапеза". Апостол Павел го използва толкова естествено, сякаш предполага, че той е познат на всеки. В действителност този израз е един намек за Малахия 1:7,12, където така се нарича жертвеникът за всеизгаряне, и за Езокпнл 41:22 и 44:16, където с него се обозначава олтарът за къдене. Ако апостолът не прави разлика в използването на този израз, то най-вероятно затова, защото и двата преобраза - от една страна, жертвени- кът за всеизгарянията и кадилният олтар, от друга -съвпадат с неговото поучение и му служат за основа. А ние винаги трябва да помним, че "всичко, което е било писано отпреди, е било писано за наше поучение" (Рим. 15:4).

Във всеки случай от самото използване на израза "Господна трапеза" в Стария и Новия Завет можем да изведем следното: В 1. Коринтяни 10 Святият Дух няма предвид само една трапеза на благословение, за която например говори Давид в Псалом 23, където казва:

"Приготвяш пред мене трапеза в присъствието на неприятелите ми" (ст. 5). Понякога чуваме подобно тълкуване, но аз го намирам зя несъвместимо с ЛУ^ на Свещеното Писание относно Господната трапеза. Зад него се крие опит на дявола да ограби една от най-го-

именно: с оглед на разцеплението на християнството да] се даде преобразен израз по единствения познат на| Писанието начин на истината, че има само "едно тяло И | един Дух".

Върху жертвеника за всеизгаряне се принасяха животни в жертва пред Бога, които, както вече разгледа-
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хме, касаят жертвата на Христа. Този е техният смисъл. Но в 1. Коринтяни 10, където основната мисъл е свързана с общението, с думите "тези, които ядат жертвите, нямат ли участие в олтара?", апостолът без съмнение намеква за една особена жертва, примирителната или благодарствената жертва от Левит 3 и 7. Особеното на тази жертва бе, че всеки чист можеше да

яде от нея (Левит 7:19).

Но колко завладяващо и водещо ни към поклонение Р когато осъзнаем, че тази жертва е храна (хляб) пожертвувана чрез огън Господу (Левит. 3:11; 21:6)! С .',руги думи: онова, което бе храна на самия Господ, бе .."слада и за израилтянитс. Може ли ттякоя картина по-добре да покаже какво е общение? Да ядеш същото, което "яде" Бог. А не преживяваме ли и ние, христия - ните, на Господната трапеза същото? Ние - преобразно - държим Христовата жертва в ръцете си и в благоговение размишляваме за Него и Неговата прекрасна жертва; над онова, за което знаем, че в Божиите очи има безкрайна стойност и е неизмеримо скъпоценно. Благодатен дял, да имаме общение с Бога чрез Неговия Син! Това е естеството на истинското християнско поклонение. "А пък нашето общение е с Отца и Неговия Син Исус Христос" (1. Йоан 1:3).

В закона за примирителната жертва от Левит 7:19-21 намираме три много важни "условия", които вече разгледахме подробно. От спазването им зависеше, дали

жертвата е угодна на Бога.

Стих 19 показпя, ЧР мясттпп можете да е нечисто:

"Месото, до което би се допряло нечисто нещо, да се не '-'де." Колко много религиозни "места" има в християн-

^1ьши, кигии Си ;;С'1;:СТ:: 2 ут;"итяотп н ппяктикятя!

Който желае да е верен на Господа, трябва да ги напусне. Тази ще е темата на последната глава на настоящата книга.

От стих 20 става ясно, че е възможно да е налице и

лична нечистота: "който, като има нечистота на себе

1
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си." Всеки вярващ е призван да "очисти себе си" (1;

Йоан 3:3), осъждайки греха в себе си, за да участва по-достоен начин на Господната трапеза. Ще разгледаме.1 това в следващата глава. |

Стих 21 ни предупреждава за нечисти връзки: "...| който би се допрял до нечисто нещо." Чрез контакта с д нещо нечисто, човек има общение със злото - Божий] принцип, който бе тема на размишления в тази глава, и | който се надявам разбрахме със сърцето си. Още веднъж предупреждението към всички нас: нека сме на щрек за нечисти връзки! Те могат да ни направят негодни да се приближим по достоен начин при Бога и да Му служим. В Стария Завет тоя човок трябваше "да се изтреби измежду людете си". Колко сериозно гледа Бог на нещата!

Що се отнася до олтаря за къдене, някои места от Стария Завет ни сочат, че в най-близък план той е преобраз на поклонението. Каденето бе истинско све- щенослужение (1. Лет. 6:49; 23:13), а привилегиите на левиевото племе са описани във Второзаконие 33:10 така: "Ще турят тамян пред Тебе, и всеизгаряния на олтара Ти." Ако наред с това вземем предвид, че ваденето в Изход 30:34-38 е един завладяващ преобраз на ,;

благоуханието, което се издига непрестанно от лично - | стта и делото на Христа, нашия Спасител, тогава не е | трудно да разберем образния език на Соломон в При- | тчи 27:9: "благоуханните масла и каденията веселят ;

сърцето" - със сигурност Божието сърце. "

Бог благоволи в плода на устните, които изповядват Неговото име (Евр. 13:15). Той се радва когато идваме , пред Него с онова, което говори за Неговия Син. Не е

ЛИ ОГПбрЯЯ 1-ГЯТТТЯ п-питллота у.^ТО С2.1ТС С^СЩС:;СТГ;С (1. -

Петр. 2:5) на Господната трапеза да слагаме благоухание пред Него?

Но има толкова много скъпи Божии деца, които са вързани от човешки организационни форми и учения. Те никога досега не са заели тази широка Божия те-
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ритория, никога досега не са преживявали такова пок - лонение, такова свободно действие на Духа; които все още не са преживяли какво е, когато Господ Исус слави Бога посред събранието; които никога досега не са из -питвали щастието, криещо се в това напълно да забравиш себе си и покланяйки се да си ангажиран единствено с Онзи, Който "е по-красив от човешките чада". Поклонение с дух и истина - дори на небето Бог не може да ни даде по възвишено занимание, скъпи при- тгели!

"На Него да бъде слава в църквата и в Христос Исус

през всичките родове от века до века. Амин."
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Разцепления

Говорейки за другата страна на разчупването на хляба, Господната вечеря, бих желал да изтъкна и едно обстоятелство, което е вярно и по отношение на учението за Господната трапеза от 1. Коринтяни 10: Учението за тези неща произтича от старанието на апостола да поправи едно неправилно поведение на вярващите в Коринт. Апостолът нямаше за цел да напише богословски труд за разчупвдиетп на хляба. Той, по-скоро вдъхновен от Святия Дух, взе неправилното по - ведение на коринтяните като повод, за да им покаже, колко крайно несъвместимо бе то с онова, което изразяваха неделя след неделя. Тяхното участие в бесове- ките трапези го накара в 1. Коринтяни 10 да говори за Господната трапеза. А в глава 11 на същото послание духът на разцепление сред вярващите там и произтек - лото от него безредие при разчупването на хляба, го карат да говори за Господната вечеря.

"А като ви давам тези наставления, не ви хваля, защото се събирате не за по-добро, а за по-лошо. Защото първо слушам, че когато се събирате в църква, ставали разцепления помежду ви; и отчасти вярвам това; защото е нужно да има и разделение между вас, за да се види кои са одобрените между вас" (1. Кор. 11:17-19).

Ако апостолът можеше да похвали някого, той го правеше. Колко много приличаше на своя Учител! В стих 2 той похвали вярващите в Коринт, че вярно са държали преданията, т.е. вдъхновените от Святия Дух
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наставления на апостола, които той им бе споделил. Но сега, когато ставаше въпрос за събирането като църква и особено за събирането за Господна вечеря, той не можеше да ги похвали, защото те се събираха не за по-добро, а за по-лошо. След малко ще разберем какво означава това.

Още в началото на своето послание (гл. 1:11) той обръща внимание на разприте между тях, за които бе научил от Хлоините домашни. Сега говори за разцеп-'"ния, за които бил чул и отчасти вярвал това. Той 'таеше тяхното плътско състояние и не се учудваше за 
юдобни тъжни обстоятелства. Колко е тъжно и уни- ^ггелно, колко много се позори Господ Исус и се постъпва противно на истината за едното тяло, когато между Божиите депа има разцепления! ТР гд почти задължителния резултат на едно плътско състояние.

Гръцката дума за "разцепление", "зсМзта" = "пукнатина, цепнатина" обозначава едно противопоставяне сред вярващите, едно разцепление вътре в събранието, но не явно. Колко много трябва да се боим от противопоставянето сред Божиите деца! При коринтяните се стигна дотам, че някои държаха за Павел, други предпочитаха Петър, трети пък правеха Христос глава на своята групировка. При нас противопоставянето може да се проявява под други форми, но те винаги са опас - пи, винаги са недопустими и водят до едно по-голямо '"ю, което апостолът описва с думата "разцепление".

"Разцепление" е превод на гръцката дума "ла;ге5;5", "то означава "училище", "учение" п ц Галатяпп 5:20 с преведена като "партизанства" (нем. превод - "секти"). т" не описва само някаква форма на своеволие, но ед-"а група или партия сред вярващите, комго се отделя от останалите, за да следва своите предпочитани мнения и мисли. "Сектите" са тъжния резултат на "разце - пленията". Те се числят към окаяните дела на плътта от Галатяни 5. Тит е настанен след като е напътствал един и два пъти човек, който е еретик (сектант), да го оста-

250

10. Господната вечеря '

ви, като знае, "че такъв се е извратил и съгрешава" (Тит3:10-11).

Под "секта" не трябва веднага да си представяме лъжеучение, на което може да ни навежда днешната дума "ерес". Възможно е една сама по себе си правилна мисъл да доведе до образуване на секта. И то тогава, когато се държи само едната страна на истината, а се пропуска, че има и друга страна, която също трябва да се съблюдава. Колко пъти акцентирането само върху определена истина и изоставянето на останалата истина на Божието слово действително е водило до ерети- зъм и заблуда! Ако вече не се събираме около Господ Исус, но около някоя предпочитана истина от Божието слово, колкото и важна да е тя, тогава сме станали се - кта V тир изгубим не само останалите истини на Бо-

1 "I

жието слово, но и онази истина, на която сме отредили водещо място за сметка на останалите. Рано или късно заблудата ще се прокрадне - ще се прокрадне там, където е била затворена вратата за истината в нейната цялост.

Нека сме на щрек за "малките лисици, които погубват лозята", за миниатюрните "процепи" сред нас, за противопоставянето в учението, обходата и делото на Господа; на щрек за сектантството! То е омразно на Бога. Който води останалите към секта, той "съгреша- ва" и е "извратен". Това в никакъв случай не противоречи на забележката, която апостолът прави: "защото е нужно да има и разделение между вас, за да се види кои са одобропитг- МРЖЛУ па г "

Защо трябва да има разделения? Бог желае ли разцепленията и формирането на секти? В никакъв слу-

14^1: 1С "-и и^ЛЛ. ^И.\<^ ^\^ул^1 Л!.^-/ АХ^ ++ ^^л ^ 1 + ^/^1лл*. ^ л.- ^
Х^/М.^Я

напускане" (Мал. 2:16) показва един принцип, който е^ приложим не само за развод на семейства.

Чувствам се подтикнат към тези разяснения, порадв изопачаването от страна на някои тълкуватели, коитч) твърдят, че разглежданите стихове наистина подкре-|

Своя вечеря
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пяли разделенията и напускането, защото били от полза за вярващите и изявявали Божията многоразлична благодат. Но това означава да кажем на черното бяло! Не, по принцип Бог не ги желае, но при определени обстоятелства, те са наложителни: Ако духовното състояние на вярващите е толкова ниско, че между тях има завист и разпри и апостолът трябва да каже: "Понеже още сте плътски" (гл. 3:2-3), тогава разделението е неизбежно следствие, да, тогава то става непременна, 'уховна необходимост. Понеже Господ може да използва подобни унизителни процеси за доброто на вярващите и за Своя прослава, като изяви одобрените, които не са съгласни с това разделение и с произтичащото от него зло.

Своя вечеря

Така коринтяните се събираха за "по-лошо". Тяхното събиране за разчупването на хляба не водеше към до - бро, - към прослава на Бога - а към зло - за проявление та налични разцепления. Външният повод бе фактът, че вярващите там явно вземаха Господна вечеря наред с една обикновена вечеря, т.нар. братска вечеря (гр. адаре = любов). Само по себе си това не бе погрешно, та нали сам Господ Исус също установи Своята вечеря по време на една друга, на Пасхалната вечеря. По всичко личи, че първите християни в Ерусалим имаха съшия обичай. В началото те бяха пропити от щастливото съзнание, че са едно семейство, Божието семейство -ла но и ние днес да сме повече такова! - и това нами-

1ПДО Т-Г Г> ГТ^Т

представляваше трудност да ядат Господна вечеря на - ред с обикновена вечеря. И така, четем: "И всеки ден прекарваха единодушно в храма и разчупваха хляб по къщите си, и приемаха храна с радост и простосърде- чие" (Деян. 2:46).
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Навярно този пример е бил пред погледите на вярващите от Коринт, когато те свързваха Господната ве - черя с една обикновена вечеря и така задълбочаваха любовта помежду си. Но макар че се събираха по такъв повод на едно място, нещата им се бяха изплъзнали, налице бе злоупотреба с Господната вечеря. Апостолът трябваше да упрекне:

"И когато се събирате заедно, не е възможно да ядете Господнята вечеря. Защото на яденето всеки бърза да вземе своята вечеря преди другите. И така, един остава гладен, а друг се напива. Какво! Къщи ли нямате, където да ядете и пиете? Или презирате Божията църква и засрамвате тези, които нямат нищо? Какво да ви кажа? Да ви похваля ли за това^ Не ви хваля" (ст. 20-22).

Колко бързо може доброто да се превърне в зло, щом липсва бдителност! Онова, което трябваше да е израз на божествена любов, деградира до израз на социални различия! Богатите сред тях, които навярно са поемали разходите за храната, ядяха до насищане и засрамваха тези, които нямаха нищо. Със сигурност старите навици също играеха известна роля. Те бяха свикнали да се напиват от някогашните идолопоклон- нически празнинства. Беше нещо нормално. Без да се усетят, те отново бяха изпаднали в старите навици -процес, който може да се случи и с нас - и бяха пияни когато ядяха Господната вечеря, не от пиенето от "чашата", а от виното на обичайната вечеря, която предшестваше Господната. Не, това не беше вече Господната вечеря! То бе елно позорене на белните между тях, едно презиране на Божията църква.

Като първа равносметка апостолът наставя, че отсега;

нататък Господната вечеря не бива да се приема нара - ;

вно с някакво друго хранене или празник: "Къщи ли;

нямате, където да ядете и пиете?" Ако бяха гладни, те;

Не нещо чисто лично
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трябваше да ядат у дома и там да засищат глада си (ст. 34), а не да принизяват Господната вечеря до нивото на един човешки, разюздан пир.

Сега може би някой от моите уважаеми читатели с облекчение ще установи, че днес подобно нещо не може да се случи; и е прав, днес няма опасност да смесим Господната вечеря с някоя друга. Но не съществува ли постоянната опасност да правим от Господната вечеря "своя вечеря", като постъпваме с нея както намерим за /1,ибре? Не прави ли впечатление, че апостолът противопоставя на Господната вечеря, собствената вечеря? Л ако ПП-ЧРГТО (-Р грщамр, ч? тора р прпипалежашата на Господа вечеря, както си припомнихме в една от пред - ходните глави! Не пренебрегна ли християнството отчасти напълно правата на Господа и не промени ли Неговата вечеря чрез човешки постановления и украшения дотолкова, че тя не може вече да се различи? Човекът ли е господар на Вечерята? Но много често се държи така. Не, това не е ядене на Господната вечеря!

Господна ли е вечерята когато се приема за проще - ние на греховете? Когато в нея участва грешни, непо- каяли се хора? Когато от нея се прави някаква литургия, тайнство, музикален празник, икуменска среща и други подобни? Разбира се може да участват и благочестиви, богобоязливи хора, които искат да го сторят за възпоменание на своя Спасител; но това не е Господната вечеря.

Не нещо чисто лично

то, че Господната вечеря е нещо чисто лично, понеже било писано: "Но човек да изпитва себе си и така да яде от хляба и да пие от чашата" (1. Кор. 11:28). Без съмнение темата за общението е свързана повече с Господната трапеза, докато Госопдната вечеря е по-ли - чната, по-отговорната страна на нещата. Въпреки това
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участието в Господната вечеря не е чисто лично дело, защото аз не я ям сам. Апостол Павел разяснява това като показва още една заблуда, жертва на която бяха станали коринтяните: "всеки", казва той "бърза да вземе своята вечеря преди другите." "Всеки" - означава: те правеха от Господната вечеря нещо чисто лично; те забравяха, че бяха части един на друг, което личи много ясно от фактическото им, лишено от любов по - ведение.

Нека се поучим от тях: Ако участваме в Господна вечеря без съзнанието в сърцето си, че сме едно тяло в Христа, ние не постъпваме според Божието слово, според Господа. Не може да ядем вечерята на Господа " всеки за себе си, отделно от останалите, които също са "*

ТТД Г"Г'ТЛ" ТТЗ т( Г^Т.ТГ^ТТЛТ^Г^ТТЛ ТТТ Л *"\ А ТЛ Г\ -П1~ч~> тт-тг.г 
п/-\ ттт^-чттгшт пч^

.1.'-I'- -1- д А. Али -л.^л1,\-1,^-1^1\^л.\^ I. /^^ \.\^, 1 ^\\_/ и'-'^ 1ш.1\ 1 \^ и^и.и-гич^ 1 \^/

гава не ядем Господната вечеря. След малко ще чуем думите на апостола по този повод. Казва ли той в стих 26: "Защото всеки път, когато ядеш от този хляб..., възвестяваш смъртта на Господа"? Не, Павел ни напомня думите на Господа, които Той използва при установяването на Своята вечеря, а Той винаги им говореше в множествено число: "това правете (вие) за Мое възпоменание", "това правете (вие), всеки път, когато пиете за Мое възпоменание" (ст. 24 и 25). След което в стих 26 апостолът добавя новата истина: "Защото всеки път, когато ядете този хляб и пиете тази чаша, възве - стявате смъртта на Господа, докато Той дойде." Това е общо действие на събранието. Не мога да участвам

^ОЛГ^йПО ОТ чтгпвппнпгття
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отговорността, която съпровожда общението.

От Господа прието

В събранието в Коринт цареше безредие. Как постъпи апостолът? Даде строги предписания? или каза:

"Това правете само веднъж в годината"? О, той стори нещо много по-прекрасно: той ги насочи към началото,

От Господа прието

255

към онова, което сам бе приел от Господа. Този е Божият начин - насочване назад, към онова, което е било в началото. Отклонението си от Божия ред ще осъзнаем най-добре, когато се сравним с началото. Може да е болезнено и унизително за нас, но този е единственият път за възстановяване, независимо дали става въпрос за личния или за общия ни път на вярата.

"Защото аз от Господа приех това, което ви и предадох 
 че Господ Исус през нощта, когато беше предаден, взе хляб и като благодари, разчупи и каза:

'Това е Моето тяло, което е разчупено за вас; това правете за Мое възпоменание', (ст. 23-24).

-1 1-11^-'^ 1 \-^1.и1. Ш- ^^и_1-^ 1И-/Ау "ЩА ^ 1 IV {-^"^ 1-"'-1111 ^ I ^ ОП -Л^АИ-

гиянското кръщение; защото кръщението касае Царството и той не бе пратен да кръщава (1. Кор. 1:17), той С'еше служител на църквата (Кол. 1:24). Но той получи лично от прославения Господ едно особено откровение

- за установяването на Господната вечеря. Толкова ва-

-1\на бе тя за Господа. Той не го поучи чрез другите л постели.

Но онова, което прие от Господа, той достоверно им предаде. Те го знаеха. Не можеха да кажат: "Чуваме за първи път." И какво става явно от неговите вдъхновени от Бога думи? Фактът, че даденото му откровение напълно съвпадаше с преданието на евангелистите, което те бяха споделили по повод установяването на Господ - шпа вечеря. Не можеше да е и по-различно, щом единият и другите говореха от Бога! Нямаше нужда от .'чнференции, договорки помежду им. Колко прекрасно е Божието слово!

И все пак обстоятелството, че Павел използва точно същата последователност както евангелистите, ни кара да се замислим. Както и те, той казва: Той взе хляб -благодари - разчупи. Така го бе приел от самия Господ, така им го и предаде. Колко забележително: апостолът
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не променя ни най-малко установения от Бога ред, н< добавя нищо и не пропуска нищо! И понеже Паве^ желае да поправи тъкмо това неправилно поведение н< коринтяните в практическото отслужване на Господната вечеря, то заслужава нашето особено внимание." Не трябва ли и ние просто да съхраним тази последователност и този ред, които Господ първоначално бе! установил и като Прославен потвърди чрез Своя апос - | тол? Със сигурност то е най-доброто, което можем да" направим в тази насока. Всеки установен от човека ред, г колкото и практичен и прекрасен да е в очите на хо- ё рата, ПР Р божрствпштят род, а Р/УТП^ТВРНО безредие в Божиите очи. Ц

Апостолът бе приел откровението за Господната ве - _ черя от Господа. В предходната глава ооърнах внима- . ние на честотата, с която се среща в този кратък пасаж"* титлата "Господ". Тук става въпрос за нашата лична." отговорност при яденето на Господната вечеря. В глава Ц 10 на преден план изпъкваха външните ни връзки по И отношение на Господната трапеза; в глава 11 основната " мисъл на поучението на апостола по отношение на Господната вечеря е вътрешният начин, по който ядем от " нея. 'Д

Във връзка с него явно стои и фактът, че думите Д "вземете, яжте" и "пийте всички от нея" са пропуснати Д в сведението на Павел. Очевидно божественото поръ- Ц чение към апостола беше да насочи погледите не към

привилегиите, но към отговорностите. Затова той про- "= сто казва: 'Това е Моето тяло, което е разчупено за вас" и по този начин обръща вниманието ни към онова, 
 на което хлябът беше преобраз. Така и при чашата. И не бяха ли изпълнени коринтяните с дълбоко чувствоД за срам, когато четяха тези думи? Как се съвместяваха Д недостойното им поведение и необузданост по време Д на вечерята със значението на тези сериозни белези? Ц
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Възвестяване смъртта на Господа

Замисляли ли сте се някога, че ядейки от хляба и пиейки от чашата сте възвестявали смъртта на Господа7

"Защото всеки път когато ядете този хляб и пиете тази чаша, възвестявате смъртта на Господа, докато Той дойде" (ст. 26).

Смъртта на Господа - колко сериозен, завладяващ ^$раз! Господ Исус, Който заслужава най-голяма почит, умря за тях! Възможно ли е, предвид йелезити на Неговата смърт, те да останат безразлични или дори да участват с ОПРТНРНИ ръпе? Какво го накара всъщност да умре? Техните грехове. Тогава не можеха и не трябваше да носят неосъдени грехове в присъствието на 11еговата смърт - смърт, за която си спомняха като средството, което отне греховете им. Неговата смърт бе най-силният израз и доказателство за Божията святост. По в такъв случай жалкото "аз" е последното, което трябва да се проявява на Господната вечеря!

Всичко това е от дълбоко значение и за нас днес. Със сигурност не ни грози опасност да се напием на Господна вечеря. Колко е лесно обаче да дойдем с не - осъдени грехове в присъствието на Този, чиято смърт 
възвестяваме! Колко лесно можем да приемем Господната вечеря по начин и лично състояние, които не съ- . "стстват на Божията сиятост! Как можем да избспк'-.;

тази опасност? Като с вяра осъзнаваме, че Този, чиято "мърт е пред погледа на нашите сърца, е посред нас

адТО ВЪЗКрЪСНаЛИЯ И ЖИВ 1и(-иид. ^ьдиамисш, че ти.

присъства, ще направлява всичко, в това число и нашето поведение, за което става дума в този откъс.

Често се пита пред кого възвестяваме смъртта на Господа. Аз смятам: пред Бога и Неговите ангели, пред света, пред цялата Вселена. Понеже в Ефесяни 3:10
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четем, че многообразната премъдрост на Бога става позната на небесните началства и власти чрез събранието. А от 1. Петър 1:12 знаем, че и ангелите желаят да надникнат в тези неща. Много сериозна, но и много! велика е мисълта, че сме призвани от Бога в този свят, който отхвърли и отхвърля Христа, да възвестяваме смъртта на Неговия Син.

Чрез какво възвестяваме смъртта на Господа? Не< чрез песни, не чрез четене на Божието слово, не чрез молитви, - всички те може да се практикуват и без да са свързани с възвестяването смъртта на Господа - но ядейки от хляба и пиейки от чашата. Това пояснение е важно особено за вярващи, които присъстват на раз- чупването на хляба, но не участва все още в него.

Мисля си например зз децата кг вярващ" родители. Те израстват в една благословена среда, ходят с родителите на събиранията, питат ги за значението на оно - " ва, което вършат, както е казано толкова красиво в ^ Стария Завет по повод на Пасхата: "И когато чадата ви Ц попитат: Какво искате да кажете с тая служба? Ще ," отговорите: Това е жертва в спомен па минаването на 'х Господа, Който отмина къщите на израилтяните в Еги- 
* пет, когато поразяваше египтяните, а избави нашите къщи" (Изх. 12:26-27). И някой ден чрез Божията благодат децата стават Божии деца и присъства на събиранията за разчупването на хляба в един нов дух. Дори все още да не участват на трапезата, те са способни в духа да вземат участие в хвалението на събранието. Те са циклиишщи, пся1 и1 сърце пссинге на ииклонсиио и казват от сърце "Амин" на молитвите. Едно нещо обаче все още не правят: не възвестяват смъртта на Господа. Ю става едва с участието в разчу пвсшего на лляиа.

Нека вземат присърце това всички онези вярващи приятели, които не считат участието си в преломява- нето на хляба "за чак толкова важно"! Вие не спазвате не само последното поръчение на Господа, Който каза:

"Това правете за Мое възпоменание", но губите и;
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привилегията да възвестявате смъртта на Господа в този свят.

Възвестяването смъртта на Господа не означава, че събирането за разчупване на хляба е едно отворено за всеки събрание. Аз не вярвам, че преломяването на хляба трябва да е едно открито за невярващите преде -тавление и че е уместно да се канят невярващи или незапознати. Но ако някой все пак се интересува от това място, кой би могъл да му забрани да присъства? т" пп този въпрос е нужно благоразумие и бдителност.

Що се касае до хора с наложени дисциплинарни "грки, т.е. отлъчени от общението на Господната трапеза, без съмнение те нямат иряиилсгията да бъдат на събирането за преломяването на хляба. Те са "отлъче- гг"" сега с? "чт-я" - "пъншнгтр гъпи Бог" (1. Кои. 5:13). Ако желаят да се поправят те трябва да идват на съби - ранията за изучаване на Словото, без да търсят контакт 
 братята и сестрите и по този начин да изпреварват резултата на публичното си възстановяване. Единство - пото, което може да ги поправи е: покорството пред "--кието слово. Участието им обаче на събиранията за разчупването на хляба и за молитва не е желателно. Не казвам "забранено", защото трудно можем да забраним и възпрепятстваме тяхното присъствие, с изключение па редките случаи на нарушаване на обществения ред.

Ние разчупваме хляба докато Той дойде. По прин-"ип не е правилно да казваме: "ние възвестяваме Неговото завръщане", така както възвестяваме Неговата

."рг, ни ии^лсдното прйЕзкм, укнто Тпи .ло^Л" Влп-годатна мисъл! На Господната вечеря поглеждаме на-'.'.Л, към случилото се на кръста на Голгота, спомняме

^и СМЪрТГа на 1 ш-нида, глля.и-' 1ии'1. дЗТТ-рПу! С^1 Г;рЗС-\^^

на Бога и за нашето спасение. И въпреки това не можем да ядем от хляба и пием от чашата, без да си при -помняме, че Той ще дойде отново. Всеки път може да е последният. И така, гледаме назад и напред. Той скоро Ще дойде, за да ни вземе от този свят при Себе Си, в
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Своята слава, където ще Го видим като "Агне, като заклано" - Него, Който във вечността ще е Центърът поклонение на Своите спасени.

Който яде или пие недостойно

Стих 27 много често се разбира неправилно. Мно-^ зина смятат, че разчупването на хляба е предвиден! само за особено достойни хора. Но нека чуем какв! казва стиха в действителност: 
"*

"Защото всеки, които яде този хляб или пие Господ-нята чаша недостойно, ще бъде виновен за гря1Я1 против тялото и кръвта на Господа." -^

Достойно да участва в разчупването на хляба по~^ принцип е всяко Божие дете. Христовата кръв го е на-" правила достойно. По природа бяхме всичко друго, но^ не и достойни да дойдем в Божието присъствие. "... но* вие бяхте измити, бяхте осветени, бяхте оправдани в1 името на Господ Исус Христос и в Духа на нашия Бог" (1. Кор.б:11).

Съществува обаче опасност да участваме ло недостоен начин. Към нея ни насочва наречието "недостойно". Става ясно и от примера на коринтяните. Но те нб бяха паднали чак толкова ниско, че да допускат на Господната трапеза невярващи или дори врагове. За съжаление това се прави в голяма част от християнството, но то във всяко отношение е против Божията воля. Те обаче приемаха Господната вечеря по един много недостоен за Господа начин, бяха направили от нея пиршество, така че апостолът трябваше да каже, чб'^ това вече изобщо не е ядене на Господната вечеря. $

Дори да се събираме на Библейска основа, ние мо-Ц жем да ядем и пием недостойно, и то тогава, когатоД дадем на "Аз"-а каквото и да било място; когато позво-Ц лим на своеволието да се меси в святите Божии дела Йд
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да ръководи. Ако например кажа: "Ако този брат предложи песен, аз няма да пея", или: "ако онзи брат се моли, няма да кажа 'Амин'", тогава, при подобна нагласа, няма ли да ям и пия недостойно? Ако някой на своя глава започне да влияе на протичането на събирането, без да чака указанията на Господа, ако внесе нещо от себе си, от своята плът, няма ли то да е при - насяне на "чужд огън пред Господа" (Левит Ю)?

Има много форми на недостойно ядене и пиене. Ако участваме без да изпитваме себе си, ако сме безразлични или сме ангажирани с други неща, ако ядем Гос- "."дната вечеря като обикновена вечеря - тогава няма .... за нас да се каже, че сме виновни "за грях против тялото и кръвта на Господа"? Защо виновни за грях против тялото и кръвта на Господа? Защото тези бе- ""зи свидетелстват за тях! И ако ги ядем и пием лекомислено, то не позорим само хляба и чашата, но и тялото и кръвта на Христа, израз на което са те. Колко сериозно е, ако по този начин не разпознаваме Господното тяло! Тогава ядем и пием осъждение на себе си '^. 29).

Себеосъждане, не за да страним

Какво да правим, щом нещата са толкова сериозни? Най-добре да страним, както Давид, който не докара Господния ковчег в своя дом, защото Господ нанесе поражение на Оза (2. Царе 6:9-10)? Близко е до ума, но ^ човешка мисъл, продиктувана не от Божията олаш- дат. Днес царува благодатта чрез правдата, но тя ца-"ува, царува за вечен живот чрез Исус Христос, нашия Господ (Рим. 5:21). Затова Божият път, Божият начин по отношение на засегнатия въпрос е този:

"Но човек да изпитва себе си и така да яде от хляба и да пие от чашата" (ст. 28).
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Бог желае да изпитаме и прегледаме в Негов;

светлина нашите пътища, мотиви, сърдечното си със тояние. Той желае да го правим постоянно. В гръцм глаголът "изпитва" е в сегашно време и означава: "по стоянно се изпитвай, продължавай да го правиш Следователно, не се има предвид еднократен, беп преглед събота вечер на събитията от изминалата сед' мица, но едно трайно себеоценяване в Неговото при съствие.

Вече казах: да изпитваш себе си не означава с&и преценка на нашите пътища, т.е. на онова, което смв* казали и направили, но също и на сърдечните ни мо-' тиви за пашите постъпки и желанията и намеренията на сърцето. Колко голямо основание за смирение Щ поклонение ще имаме, когато оставим светлината най:

Неговото Слово да падне върху нас! Но нека го правим, възлюбени! Божията благодат, която в Христос ни (^ простила всички грехове, ни дава право и ни насърчава* да сме напълно открити пред Него и да Му кажем иЦ признаем всичко, което намираме за лошо у себе ей"* Това постоянно себеосъждане през ежедневния ни(r)' живот е основа за истинска радост. Защото нека имаме,,, предвид: практическото освещаване предхожда радо стта.

Ако от друга страна сме небрежни да съдим са1 себе си, тогава е налице най-важната предпоставка един нещастен християнски живот и за редица откло-з нения към греха, дори за последващата дисциплинарна,, намеса на Бога. Убеден съм: Причините за листното"'" ниско духовно състояние на Божия народ дълбоко се , коренят в това, че не изпитваме истински и постоянно^

Грбр ГИ ТЛ - ДУП Р Црпбуолммп - да т г"-т_"тг1мг Г).-^г>тттга-

нието и поправлението стават наш дял единствено пътя на себеосъждането.

Кажете, скъпи братя и сестри, питали ли сме няко:

нашия Господ и Спасител, дали Той е съгласен с на" шето облекло, с това как прекарваме свободното

Себеосъждане, не за да страним
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време, с нашето хоби, с нашите покупки, с нашите пътувания по време на отпуск, със семейния ни живот и духовните ни занимания? Или тези и други подобни области са "извън" нашето християнство? Питали ли сме Го някога, дали думите на устата ни и размишленията на сърцето ни са угодни Нему (Пс. 19:14)? Изпитали ли сме някога себе си в Божията светлина дали не сме изпълнени или управлявани от високомерие, надменност, самоувереност, арогантност, любов към ''"рта, неблагодарност, властолюбие или дори користо-юбие? А как стоят нещата с духовните ни ангажименти? Четем ли все още със сърдечен копнеж Божи- ^1^ слово? Заема ли молитвата иажпо място в нашето ежедневие? Посещаваме ли все още с удоволствие събиранията на вярващите? Загрижени ли сме за спасението на изгубените грешници? Никога ли не сме си задавали тези въпроси? Нека безжалостно сравним себе си с изискванията на Бога, но нека го сторим със съзнанието за Божията благодат, в която стоим!

Със сигурност бихме си спестили някои Божии на-""'зания, ако заставахме по-често под Неговата светлина и Му изповядвахме своя провал и грях. Защо не тръгнем по този път? "Не бъди като кон или като муле, които нямат разум; за тях трябва оглавник и юзда, за да ги държат, да не би да се приближат до тебе. Много ще бъдат скърбите на нечестивия, но онзи, който упо -"два на Господа, милост ще го окръжи" (Пс. 32:9-10). Наистина и в този случай Божията благост ни води към

.ляпис (Рим. 2:4)!

И понеже сме под благодат, понеже Божията благост /уйства в нас, ние не изпитваме себе си, за да разберем, дали Дй участваме й уал чу постен-; пи лу^д^а пдп пс. Не, ние изпитваме себе си, за да ядем и пием в после - Дствие, както е казано-в стиха: "и така да яде от хляба и да пие от чашата." Това наистина е Божия благодат и благост! Разбира се предпоставката е да не оставаме в злото. Несъвместимо с тази благодат обаче е, когато
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някой вярващ, поради разни падания в живота, отново и отново плахо се пита, дали наистина е признал на Господа всичко, което му е известно. Нека кажа още веднъж: Божието слово не познава такова нещо - днео да имам "свобода" да участвам в разчупването на хляба;

а утре да нямам и да страня. Аз трябва да изпитам себе си и тогава да ям от хляба и да пия от чашата (ст. 28).

И така, този стих е едно много благословено насърчение на Господа за нас, Неговите, да заемаме своето място на Неговата трапеза, колкото и често срамно да сме се проваляли. Той показва, колко е важно за Него * да се събере целият Негов народ, за да яде и пие, с изключение па отлъчените от събранието.

Различни видове съд г

В стихове 28 до 32 са използвани четири различни'^ думи за "съдя". За да ги изясним, ще цитираме стихо- = вете: ^*


чй-

(28) "Но човек да изпитва (аокттаго) себе си и така ~ да яде от хляба и да пие от чашата;" '.

(29) "защото, който яде и пие (недостойно), без да| разпознава Господното тяло, той яде и пиеЦ осъждане (а1ак.ппо) за себе си." ч

(30) "По тази причина мнозина между вас са слаби и "г

болнави, а диети, си и починали."

(31) "Защото, ако разпознавахме (сиак.гто) сами себе

си, нямаше да оъдем съдени (кгто). яв

:вЕ

(32) "Но когато биваме съдени (к.гто), биваме яаказ-'||| вани (ра1аеио) от Господа, за да не бъдем осъ-Щ дени (к.а1:а1шпо) заедно със света." -а"

Различни видове съд
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(1) Първата дума е "аок^таго" = "проверявам, изпитвам"; тя се среща в стих 28. За нея вече говорихме във връзка със самоосъждането.

(2) Втората дума в стих 31 "сИакппо" = "различавам, правя разлика, преценям", е тясно свързана с използваната в стих 28 дума. Тя обяснява всъщност как трябва да се извърши себеизпитването, т.е. да се научим да различаваме в живота си дали нещата са от Божия Дух или са от плътта, от Отца или от света, от Господ Исус или от дявола. Колко важно за духовното ни със-

-пяние е да различаваме нашите мотиви! Дано сме все


ю-наясно, кое идва от горе и кое от долу!

Същата дума е използвана и ь стих 29, където става въпрос за различаването между Господното тяло и някое обикновено хранене. Също го разгледахме вече.

(3) Третата дума "кгто" = "съдя, преценям." се среща в стихове 31 и 32. Тук разбираме невероятната истина, че Бог няма да ни съди, ако ние се погрижим за това. Но ако пропускаме сами да се преценяме, тогава Той трябва да ни съди и да се намеси в Своята мъдрост, и "а ни накаже с любов, което ни кара да страдаме. Следователно, тук става дума за земен съд от страна на Господа, за наказание, а не за вечния съд. Християнинът завинаги го е избегнал. "Който вярва в Него, не е осъден" (Йоан 3:18). "Истина, истина ви казвам, който слуша Моето учение и вярва в Този, Който Ме е пра-тчл, има вечен живот и няма да дойде на съд, но е преминал от смърт в живот" (Йоан 5:24).

ц\ Четвъртата лума в стих 39. "^п^п1<ппп" -= "осъждам, проклинам", се различава от казаното дотук. Све- '^'т върви към сигурен съд, към вечно проклятие.

---1^иии-1,^1/^1 <^^^А А"^ ЛД-^АГА^ ^
1^. " "М^- --",-,-" --- --.,--, ---

вместо това, ако е необходимо, ще бъде наказван тук, на земята. Думата в случая е "ра1аеио". От нея произлиза думата "педагог". Колкото и сериозно да е наказанието, колко голяма е все пак разликата между наказанието на Божиите деца и проклятието на света!
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Смъртен грях

Разбрахме, че можем двузначно да участваме недос-^ тойно в разчупването на хляба - като ядем от него, без| да правим разлика между Господната вечеря и обик-| новено хранене; и като ядем, без да сме изпитали себе си преди това. Научихме още, че Бог не е безразличен, ако ядем или пием без да сме се изпитали. В такъв случай ние ядем и пием осъждение за себе си, т.е. нашето участие в Господната вечеря води до Божието наказание, за да разпознаем нашето състояние и да не* бъдем осъдени със света. Апостолът добавя предупредително: "По тази причина мнозина между вас са слаби.,^. и болнави, а доста са и починали." 'Ж

Може би коринтяните изобщо не се бяха замисляли, "
= защо сред тях има толкова болни, слаби и отчасти по - ., чинали братя и сестри. Сега апостолът им казва ис-я" тинската причина - тяхното недостойно ядене и пиене д на Господната вечеря. По-различно ли е това днес? 9 Разбира се трябва много да внимаваме с мисълта, че ", всяка болест, всяка слабост или всяка смърт на вярва- * щия е резултат на неосъден грях. Далеч не! Много че- " сто Бог по този начин преследва съвсем други цели,;

например изпитване на вярата, Своята собствена про- , слава, предпазване от зло и други подобни. Понякога! Бог ни отнема тъкмо онези, които не са съгрешили, които са били най-добрите сред нас - може би, защото не сме ги слушали. Но разглежданият стих не говори за това. Тук става дума наистина за болест, смърт на хора, които са съгрешили.

Не се съмнявам, че в случаите с тези, които са по-

"ПИС.Л11 СТй^йШС БЪГьрОС ой лира, стрили СМЬрГСН ГрЯА |

(1. Йоан 5:16). Тяхното поведение на Господна вечеря] беше толкова сериозно и лошо в Божиите очи, че като| резултат на това Господ ги прибра. За такива не трябва да се молим, ни казва Бог чрез апостол Йоан. Друг

Благодарение
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пример за смъртен грях виждаме при Ананий и Сапфира в Деяния 5.

"Смъртният грях" касае само телесната смърт, не вечното отделяне на душата от Бога. Тук изобщо не се засяга въпроса за вечното спасение, но по-скоро въпроса за Божиите начини на възпитание спрямо Неговите деца, "за да не бъдем" - апостолът включва и себе си - "осъдени заедно със света". Но не трябва ли тези неща да са едно сериозно предупреждение да не се ,'бхождаме лекомислено с Господната вечер и изобщо с Божиите дела?

Благодарение

Когато разглеждахме установяването на Господната вечеря от Господа в глава осма, си припомнихме: Това установление се характеризира не с молитви и молби, но с благодарение. Със сигурност не е без значение, че апостол Павел също посочва, че Господ благодари. Малкото множество, посред което Господ благодари, ^еше, ако мога така да се изразя, началото, ядрото на възникващото скоро събрание - онова събрание, в което Той щеше да съживи едно постоянно благодарение за Неговия и техен Отец. Драгоценна мисъл!

Благодарението на Господа навярно е касаело Неговата смърт и нейните велики резултати. Той гледаше след смъртта, след гроба и виждаше в Божията воля ^рчкрайната благодат, в която Неговото събрание щеше да стои заедно с Него пред Отца, и то като резултат от собствената Му смърт. Имайки предвид тези неща, Той б л п гп л я пи н я Гвпя Бог и Отец. Това бе една съвършена благодарност, която стигна до ушите на Отца, беше благодарение, което включваше в себе си безмерната Божия благодат и тя щеше да е делът на Неговите. Това съвършено благодарение - слава и чест да бъде на Бога за него! - остава, остава и във вечността, и вярващите
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днес се събират в неговия аромат и заедно със Своя! Предводител на хвалението посред тях (Евр. 2:12) са1 едно благодарящо, покланящо се множество. Такова ще;

са сега и във вечността.

Възпоменателна вечеря

Господ Исус благодари на Своя Бог и Отец и по този начин Му предостави първото място. Но след това апостолът ни напомня, че Той разчупи хляба и го даде на учениците с думите: "Това е Моето тяло, което е (разчупено) за вас; това правете за Мое възпоменание" (ст. 24). "За Мое възпоменание" е много силен израз. Той означава активно да си припомниш нещо. Ние се събипямр в оп"е'"елен момент с опре*елспз цел да възпоменем Него в Неговата смърт.

Имайки белезите на Неговата смърт пред себе си ние * възпоменаваме какво означава Той в Своята смърт за ,^ Бога и за нас. Нека още веднъж откроя: При разчул- II ването на хляба пред нас стои не живота на Господа, д макар че той беше съвършен и угоден на Бога, но най- ~ вече Неговата смърт. За нея говорят белезите, които са пред нас и в които участваме. Ние не възвестяваме Неговия живот, но Неговата смърт. Разбира се не желаем и не можем да отделяме Неговия всеотдаен, свят и съвършен живот от жертвената Му смърт; Неговата смърт е в известен смисъл венецът на жертвоготовно -стта Му, която Той засвидетелства през целия Си земен път. Въпреки това този прекрасен жнвит сам по себе си не можеше да ни спаси, не можеше да ни изкупи.

Едва чрез Христовата смърт за нас бяха разчупени

Ь^рИи-ис па 1-а 1 ама, и едйй <-МЬр'П'а Ни НВШИЯ I ОСПОД

доказа по един уникален, неповторим начин, каква е Божията святост съпоставена с греха, каква е Божията любов към нас човешките чада, колко ужасен е грехът в Божиите очи, колко изгубен и пълен със злоба е човека, колко голяма е силата на дявола, колко опусто-

Възпоменателна вечеря
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шителни са последствията от греха и колко покорен и предан беше Господ. И защо въпреки всичко в песните и благодарностите си, в пасажите, които четем, се спираме повече на живота на Господ Исус? Защо много често ни е трудно наистина да сме ангажирани с Него в Неговата смърт? Мисля понякога, защото не можем да кажем много за смъртта Му.

Ние сме толкова ужасно повърхностни, - а това каз - вам и за самия себе си - че се занимаваме прекалено малко с неизчерпаемото съдържание на смъртта на нашия Спасител и повече с прекрасните резултати от ^ячи смърт. Затова колко важно, колко благословено и необходимо би било за всички нас, ако например развеждаме с молитва и размишление постановленията за


"долните жертки у Стария Зсжуг, исобено както са описани в Левит. Чрез нищо друго не можем да вник -нем така дълбоко в различните аспекти на Христовата жертва, както чрез изследването на тези преобрази. И нищо друго не ни води към по-осъзнато поклонение, както занимаването с това възвишено нещо. И за да творя на езика на "жертвите": Предмет на възпоменателната вечеря не е Господ в преобраза Му на хлебен принос, а в преобраза Му като всеизгаряне, принос за грях и принос за престъпление.

Има още нещо, на което желая да обърна внимание във връзка с възпоменателната вечеря, момент, който понякога пропускаме. Когато ядем от хляба и пием от чашата ние се отъждествяваме пред цялата вселена с


'
лин умрял Христос. Светът познава само един мъртъв Христос. И вярващите стават едно с Него. Този е из-Ггпът на тяхната любов към Него и предаването им в ръцете на Онзи, Когото светът мрази и отхвърля.

Много мил преобраз на тази истина виждаме в лицето на Йосиф от Ариматея. Господ висеше мъртъв на кръста. Целят свят беше последвал своя княз и разпна Господа на славата (1. Кор. 2:8). Тогава Йосиф от Ариматея смело се яви и помоли Пилат за тялото на Исус.
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Той свали мъртвото тяло на своя Господ от кръста и го занесе в гроба. Можем ли някъде другаде да видим по-ясно и по-завладяващо какво означава да се отъждествиш с умрелия и мразен Господ? Така Йосиф сякаш казваше: "Светът Го мрази, но аз Го обичам. Светът Го уби, но аз искам Неговото мъртво тяло, макар че може и аз да бъда убит." Така и ние днес чрез участието си в Господна вечеря се отъждествяваме с умрелия Господ, Когото светът мрази.

"Това е Моето тяло, което е (разчупено) за вас" -благодатни думи! Неговата любов Го накара да даде Себе Си за нас. Това е, което ангажира сърцата ни и дълбоко ни вълнува на Господната вечеря. Но следват и другите думи на Господа: "Това правете за Мое възпо-

м^ипил^ " ГТ^ппт.гтр А^ГА-ГТТ тттт-аптчзт ^^^Р^ ^.^Т^Т'''1?^ ^Тг*^ ёД

нас. Тези думи показват, какво ние трябва да направим за Него: да си спомним с любов за Него. "За вас" - е Неговата любов; "за Мое възпоменание" - е нашият отговор. Нека Му го даваме, възлюбени!

м^ипил^ " ГТ^ппт.гтр А^ГА-ГТТ ттт/-апт->з

Възпоменателната вечеря - ПРАЗНИК?

След като в 1. Коринтяни 5:7 се говори, че "и нашата, Пасха, Христос, беше заклан", в стих 8 се добавя: "Затова нека празнуваме не със стар квас ..." Много често се задава въпроса: Касае ли това празнуването на Гос - поднята вечеря? Мнозина отговарят положително, а други го считат за незначително; и въпреки това мисля, че не е толкова без значение.

Най-напред желая да разгледам изразът, който бе

ичпплчкгШ пъп вТчГТПпгя' "пп/ччнувпмр ип Гпгпппиа прир-

* 1 ./ ^ |

ря". Действително никъде в Писанието не четем, че ;

Господната вечеря е била празнувана. Ние разчупваме| хляба (Деян 20:7; 1. Кор. 10:16), участваме в този един. | хляб (1. Кор. 10:17), да, имаме дял в това свято нещо - ;

но ние не го празнуваме. Разбира се тук, на земята, не|
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бих могъл да си представя нещо по-празнично от това Божиите деца да са събрани, за да възпоменат своя умрял Господ и да се покланят на Него и Отца с дух и истина. Въпреки всичко ние не празнуваме "смъртта на Господа", ние я възвестяваме (1. Кор. 11:26).

Когато скъпите Божии деца използват израза "празнуване на Господна вечеря", те със сигурност нямат нищо лошо предвид. Също не твърдя, че той е съвсем неправилен. Само че не бива да свързваме Господното "тановление с празничната украса от страна на човешката изобретателност. Господ Исус установи Своята 

.ичеря много простички, и първите християни просто р<и4упваха хляба (Деян. 2.42). Нека останем в това. Всяко добавено от човека нещо, колкото и празнично 'V я р тп рр р от Поспопс1. ^ не е ^и тя" ^рговатпа вечеоя. Неговата трапеза (1. Кор. 11:20; 10:21), на която можем ла участваме? Не можем да правим с нея каквото ни "иресва. Вече си припомнихме това.

В поклонението на Бога (и разбира се не само там) всичко трябва да е угодно Нему и да става според Не -


вия ред. "Но ако Ми издигнеш каменен олтар", каза ьог на Своя земен народ, "да го не съзидаш от дялани камъни; защото ако дигнеш на него сечиво, ще го оск- верниш. И да се не качваш на олтара Ми по стъпала, за Ла се не открие голотата ти на него" (Изх. 20:25-26). Колкото и добронамерени да са усилията на човека и '
.ялата негова сръчност, в Божиите очи те не правят по-красив Неговия олтар, те го оскверняват. Бог не може

.-' 1 ЬрПИ В ^ВОСТО С13ЯГО 11рИСЪС1ЬИс Ди Си НОКиЗоа

"плътта" на човека. Колко много трябва да внимаваме "-; всички неща и нововъведения в поклонението, които ме носят печата на авторитета на неговото свято <^ло - во!

Що се отнася до израза "празнуване" от глава 5: той не засяга Господната вечеря, а празникът на безквас- ните хлябове, който бе тясно свързан с Пасхата и се празнуваше непосредствено след нея (Изх. 12). По
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време на Пасхата и на последващия го празник на безквасните хлябове в домовете на израилтяните не биваше да има никакъв квас. Апостол Павел използва този преобраз, за да поправи неправилното поведение и лошото състояние на коринтяните. Те бяха допусналия сред себе си "квас", "квас от злоба и злина".

В Свещеното Писание квасът говори винаги за гре-< ха, който действа чрез злото и се стреми да предаде* своя характер на цялото. "Малко квас заквасва цялото тесто." Този е присъщият на греха принцип: той не се ограничава до еднократния случай или отделна част от*" общото, освен ако се отстрани чрез себеосъждане или ~ ако е нужно, чрез дисциплинарни мерки. ,д

Квасът може да представлява морално зло или зло вЯЕ поучението. При коринтяните ставайте въпппг за мо-3 рално зло, а при галатяните за зло в поучението (Гал.,, 5:9). Освен това, Господ Исус ни предупреждава зае кваса на фарисеите и садукеите, който е лицемерие^. (Мат. 16:6; Лука 12:1). в

Трябва сериозно да сме загрижени както в личния си * живот, така и в този на Божието събрание да осъждаме и отстраняваме всяко зло, да измитаме стария квас, за-да изявяваме навън с практическото си състояние (т.е.;

"ново тесто") онова, което сме съобразно своето по-, ложение чрез делото на Христа (т.е. че сме безквасш). Затова апостолът казва: "Затова изметете стария квас,' за да бъдете ново тесто, тъй като вие сте безквасни" (1. Кор. 5:7). ^

Топа е вгътттнпг-т правникът, кпйто Бпжнито доца "' трябва да честват. Докога и колко често? Всеки първи^ ден от седмицата, когато разчупваме хляба? Не, не ве-""

^--^--. ^ ^ ^^.^^^^,^^ и, и *-*^у"^.п улчл <-" Х 11^./! - ИЦС;^ и,СУЦ'1Л ДЙ.

живот на тази земя; понеже числото седем винаги означава нещо съвършено в Божиите дела. И колко зав-' ладяващи и сериозни са мотивите за това празненство^ - смъртта на Господа! "Защото и нашата Пасха, Христос, беше заклан (за нас)." Щом Той беше заклан (Откр.|
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5:9), за да ни освободи от вечните последствия на греха, тогава за нас е морално невъзможно да живеем в грях. Ние го осъждаме, осъждаме го безмилостно, но с блажената мисъл за благодатта, която го отстрани в Божиите очи.

Съпоставка на Господната вечеря и Господната трапеза

Още в предходните две глави обърнах внимание, че Господната трапеза и Господната вечеря са едно и


|цо нещо, но погледнеш' ' 

"
 ,\Нг( различни ъгъла. Имайки винаги предвид това, сега ще съпоставим някои известни различия в тези два аспекта на преломя - нането на хляба, което надявам се ще направи нещата още по-ясни.

Господната трапеза ни показва Домакина, а Господната вечеря - Собственика.

Господната трапеза ни показва къде, т.е. на какъв "рипцип трябва да става разчупвансто па хляба; Господната вечеря ни показва как, т.е, по какъв начин трябва да участваме в разчупването на хляба.

На Господната трапеза става въпрос повече за това, кой е на тази трапеза; Господната вечеря касае повече онова, което е на трапеза. Или бихме могли да кажем:

Господната трапеза показва какво сме - едно цяло;

господната вечеря говори за това, което правим - въз-> ^-|Явамц Неговата смърт.

Господната трапеза е израз на нашия общ дял, Гос -: едната вечеря е израз на личните ми привилегии.

Ма 1 осподната трапеза се дава израз на единството на тялото Христово; основната мисъл на Господната вечеря е възпоменанието за Неговата смърт.

На Господната трапеза (във връзка с отговорностите) се разглеждат повече външните отношения, които Божиите деца поддържат с останалите (предупрежде -
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ние за нечисти връзки); при Господната вечеря се по-| дчертава по-скоро вътрешния начин, по който те участват в нея (предупреждение за недостоен начин на! участие). Или казано иначе: \

Господната трапеза е свързана с общата отговор-;

ност, т.е. всички ние сме отговорни за съблюдаване на чистотата ("не бива да ти е безразлично как се обхождам"); Господната вечеря насочва погледа към личната отговорност, т.е. лично съм подтикван да изпитвам себ& си, и така да ям и пия достойно.

Противоположността на Господната трапеза е бе- " совската трапеза; противоположността на Господната вечеря е собствената вечеря. Не можем да приемамец едната и другата. -т

рт^р т-"т-'31^я г- рог-гтлтт^т^ т^аПСЗй СС Г020РИ ЗС1 ТЯЛОТО '**

Христово, а във връзка с Господната вечеря за тялото у:

на Господа. "


Ако няма съответствие с отговорността по повод на.а_ Господната трапеза, това води до разрушаване наЦ свидетелството; ако няма съответствие с отговорността" по повод на Господната вечеря, неизбежната последица..-. е съд за вярващия (наказание от Отца).

Един преобраз - две значения

За някои Божии деца е трудно да разберат, че с! "хляба" в 1. Коринтяни 10 се свързва друга мисъл от, тази в 1. Коринтяни 11. Наистина чрез разчупването на' хляба според 1. Коринтяни 10:16 ние даваме израз на. участието си в едното тяло, т.е. в тялото на Христа," което Той лале за нас. ВИЛЯУМР товп и в глакя О В 1. Коринтяни 11 хлябът отново е преобраз на даденото за| нас тяло Христово: "Това е Моето тяло, което е (раз-Д чупено) за вас" (ст. 24). Но в 1. Коринтяни 10 хлябът Щ преобраз и на едното тайнствено тяло на Христа, на| събранието, "защото ние, многото, сме един хляб, едно тяло, понеже всички в този един хляб участваме" (17).
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Това двояко значение на хляба не бива ни най-малко да ни притеснява при Господната трапеза, то е много ценно и намира своя мил преобраз още в Стария Завет. На чистозлатната трапеза (Изх. 25:23-30; Левит 24:5-9) имаше две редици от по шест хляба, които бяха от чи - сто брашно и върху които имаше чист ливан. От една страна тези хлябове говореха за Христос като храната на Неговия народ. Те бяха храната на свещениците. От друга страна тези дванадесет хляба представляваха це - лис'1'га на Израил. Дори да идваха времена на упадък и разцепления, а те дойдоха - Бог винаги гледаше на Из- "
"" като на едно пяло. Пол.ситуроттт1 от рлпа ггочлатрттд върлина наоколо, хлябовете винаги бяха пред Него, по ьриме на цялото пътуване през пустинята - "постоянните хлябове" (Числа 4:7). Така и днес Божият народ, покрит с Божията правда, стои на своето място пред Него. Бог винаги го вижда като едно цяло в Христос. Ливанът на Неговото благоволение е на него. Да бъде хвала на името Му за такава славна позиция, в която се намираме чрез благодатта!

Събирания (пожертвования)

Във връзка с разчупването на хляба не бива да се пропуска и още един особен момент - събирането на -"."рения за нуждите на светиите и за делото на Госпо- Аа Фактът, че има връзка между жертвата на хвале-

.1 жертвите пи благодеяние ч епиде^ите, се ьн/кди ясно от Евреи 13:15 и 16: "И така, чрез Него нека при- "
'сяме на Бога непрестанно жертва на хваление, т.е. "^ид на устни, които изповядай! Неговото име. И не забравяйте да вършите добро и да споделяте с другите благата си; защото такива жертви са угодни на Бога." Тук без съмнение не се говори за разчупването на ^яба. В живота ни трябва постоянно да се отправят Жертви на хваление към Бога, не само по повод проумяването на хляба. Въпреки това не може да се под-
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^

мине връзката между отправените към Бога жертви! (хвалението на Бога) и отправените към хората жертви^ (благодеяние и споделяне). Може и да сме склонни да^ забравяме този по-нискостоящ аспект, но Бог го свър-;;, зва с възвишените "духовни жертви", които ние при-3 насяме като "свято свещенство" (1. Петр. 2:5). ?

Същата взаимовръзка и последователност откриваме! във Второзаконие 26:1-15. След като в стих 10 се казва:. "Тогава ... да се поклониш пред Господа твоя Бог", в стих 12 се говори за даването на десятък и се казва: "... и ги дадеш на левитина, на пришелеца, на сирачето и на вдовицата." Бог желае да участваме в нуждите на светиите. Той благоволи в подобни жертви. Изглежда ми, че "да вършиш добро" (гръцката дума се среща сдмп в Евреи П) посочва повече благотворите/шисшта в общ смисъл, докато "да споделяш благата си" касае повече нуждите в делото на Господа. Във всеки случай апостол Павел използва тази дума, която иначе означава "имам общение", в този смисъл в Галатяни 6:6 и Филипяни 4:15. "А който се поучава в Божието слово, нока прави участник във всичките си блага онзи, който го учи"; и филипяните бяха сторили така на апостола още от самото начало. "Ако ние сме посели у вас духовното, голямо нещо ли е, ако пожънем от вас земното?", пита апостол Павел в 1. Коринтяни 9:11.

Някой може да си помисли, че начинът на даване е предоставен на отделния вярващ. Но Свитият Дух се е погрижил, да получим за това, на пръв поглед незна- ЧИТРЛТЮ пстцо, ясното содптслспю на безгрешното Божие слово:

"А КОЛКОтП ПП гъбчппнртп ип дс'.рС".'^С С^ С^СШШ!.^^.

правете и вие така, както наредих на църквите я," Галатия. Във всеки първи ден на седмицата всекЦк" от вас да си отделя и да събира според успеха яД|Г работата си, за да не се събира, когато аз дойда':, (1. Кор. 16:1-2). I
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Всеки християнин е могъл и може да се ласкае, че е "достатъчно духовен", за да знае къде и ло какъв начин трябва да дава парите си. Но често зад тази претенция за по-голяма духовност не се крие нищо друго освен гордост. Без да се ограничава свободата на всеки да дава доброволно по всякакъв начин, апостол Павел настоява, според дадената му мъдрост и власт, - като об -що правило за църквите - да се прави събиране на дарения. Това събиране трябва да става редовно, а не от "пеме на време, и да е според успеха на работите. За

--белязване е че тук не се споменава целевото пред-


 
 .значение. Без съмнение е обаче, че става дума за ^ииране за бедстващите братя и сестри от Юдея; ни също толкова сигурно е, че тук е описан един всеобщ ПРИНЦИП, неспазването на който не е без последствия за нас и за останалите.

Но защо във връзка със събирането на дарения се споменава първият ден от седмицата! Светиите редовно се събираха в този ден, деня на Господа, за раз- чупване на хляба (Деян. 20:7) и принасяха на Бога дуални жертви. Явно по повод на това събиране те трябваше да събират отделеното от тях. Второто изречение, "за да не се събира, когато аз дойда" подчертава това. Присъствието на апостола, от друга страна, можеше да повлияе на тяхното поведение, а той явно и искаше да избегне подобно нещо. Колко различно е тпдг) от практиката, която срещаме в широки кръгове на християнството! От контекста става напълно ясно, "" п лапрнията можеха ля учясг^ят гамо кярпаищ и е добре да се придържаме към този ред. Бог не приема материални жертви от неспасени хора. "Съкрушеният

' - '
" " "^т^^у^гп,-. ->гт.-, " т^^г-гтч"" Т^пп т-Т^ТЗО ОТТЯУОЯ ОТ ТСТУ ТЛ К"0-

ято не мрази (Пс. 51:17).

Връзката между събирането в името на Господа и Ааването на материални жертви има своя интересен паралел още в Стария Завет във заповедта за десятъка:

чзраилтяните трябваше да занасят десятъка именно
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там, където принасяха и своите жертви - на мястото^ което Господ техния Бог беше избрал, за да настана там името Си (Втор. 12:5-6; 14:22-27). "Донесете", казваЦ Бог в края на Стария Завет на Своя отпаднал народД "всичките десетъци във влагалището, за да има храна в дома Ми" (гл. 3:10). Под "храна в дома Ми" се има пре-^ двид грижата за предоставяне на необходимите средс -дд тва "за службата на дома на нашия Бог", "за всичкатаЦ работа на дома на нашия Бог" (Неемия 10). "И няма да| оставим дома на нашия Бог" (ст. 39). Достоен за подражание копнеж!

За нас днес "влагалището на Господа", "мястото, където Той ще настани името Си" е свързано със събирането "в Неговото име" (Мат. 18:20), и особено със събирането за разчупване на хляба. Това е за нас "мястото", където ние - образно казано - носим както на- " шите "жертви", така и нашите "десятъци". По този по - .д вод един друг писател много точно е отбелязал: "В на- * чалото братята много внимаваха онова, което даваха от ч имота си на Господа винаги да бъде свързано с онова, " което Му принасяха в хваление и поклонение - и то на същото място и по същото време."

Що се отнася до надзора над средствата, той не е д работа на събранието като цяло, а на отделни духовни ;

братя, които имат доверието на местното събрание. ;

Необходимите черти на характера на такива "служи- у тели" (гръцки "ашкопоз") са посочени в 1. Тимотей 3:8-12. Фактът, че събранието като такова няма нищо общо- с разпределянето на даренията става ясно от прекрасния пример на ранната църква в Ерусалим - за времето, ,", когато все още нямаше апостолско предписание за това обстоятелство Тогяпя "ст^пд^ц;;-ро ;;:.;^;^ г;с;;';1;о "общо",

," ттгт/^ /^ "-"- -~__ _--- --- -
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дарителите, нито самото събрание решаваха за използването на средствата, но апостолите. "И се разпределяше на всекиго, според колкото имаше нужда" (ст. 35).

Когато при разпределението на даренията под надзора на апостолите възникна опасността, свързана с голямата им заетост, те да пренебрегнат молитвата и служението на словото, по тяхна препоръка над тази работа бяха поставени седем мъже пълни със Святия Дух. В бъдеще те трябваше да "прислужват на трапези", т е. да се занимават с разпределението на даренията. Макар тези седем мъже от Деяния 6 да не са наречени .7-7КОНЦ (сИа^опе) (може би защото за разлика от пое- .. едните те бяха "поставени" непосредствено от апостолите; ст. З и 6), то що се отнася до техните духовни действия и дейности, те носеха тези белези. Стефан, РДИН от седемте, е пример за такъв служител, "които са служили добре и придобиват за себе си добро положе - ттие и голямо дръзновение във вярата на Христос Исус" (1.Тим. 3:13).

Тези служители извършват заедно своето нелеко ^.ужение пред очите на Господа. Изискването от тях нд някакъв периодичен отчет е небиблейско. Те имат доверието на събранието, но за действията си отговарят единствено пред Господа, Чийто средства управля - ват. Събранието няма никакво "законно право" да изисква информация. То не е парламент, който може лд изпълнява надзорнически функции. Вярващите дават чрез дарението своята жертва на Господа. Останалото "ё ^ тяхна отговорност, а е такава на служителите.

Не казвам, че понякога е полезно и добро пред съб - оанието да се даде определена информация по финан -


 ' \-Г1 гггг'1-1 т-"<тттт~>/-ч-'тг тг 
" тт я П Г~ЧЛ ТТГ\Г~\1Л<^Т'С\ УЛ Л а ТЧ~^ Л ЗГ^Г"РГ"ОТТГ^ ТТТГ1" __

"и нито един от тях не казваше, че нещо от имота му е д негово" (Деян. 4:32). Заможните сред тях продаваха ." своите ниви и къщи и носеха стойността на продаде - Ц ното и - това желая да подчертая в тази връзка - "и я , слагаха при краката на апостолите" (ст. 35 и 37). Нито д

мо, за да бъде съучастна в нещата на Божието дело. Но принципно да се търси сметка за използването на средствата е нещо съвсем различно и не е според Писанието. Господ нито търси отговорност от Юда Иска-риотски, който държеше касата, за използването на
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даренията; нито в Стария Завет четем, че от "вратарите" се е изисквало нещо подобно. Напротив, във връзка с "парите", които "са били внесени в Господния дом" в 4. Царе 22 се дава важното пояснение: "Обаче, не държаха с тях никаква сметка за предаваните в ръцете им пари, защото постъпваха честно" (ст. 7).

Нека възлюбени, да се придържаме към реда, към първоначалния ред в Божия дом! Тъй като онова, което не съответства на този ред е безредие.

С цел да избегна неправилно разбиране, ще добавя още, че християнинът не е задължен да дава десятък. Ние не сме под закон, но под благодат (Рим. 6:14). Бог обича онези, които дават на драго сърце (2. Кор. 9:7), които са богати на добри дела (1. Тим. 6:18) и ревностни (Тит 2:14) и готови за всяко добро дело (Тит 3:1). Истинското християнско даване - както и всичко в живота и служението на един истински вярващ - трябва да става не по закон, а под благодат и според во- дителството на Святия Дух.

През нощта, когато беше предаден

Връщаме се отново на сведението на апостол Павел в 1. Коринтяни 11 за установяването на Господната вечеря. В стих 23 се намира един изключително забележителен израз, който досега - не без умисъл - пропусках: "че Господ Исус през нощта, когато беше предаден, взе хляб..." Правило ли ни е впечатление някога до гога гпецифичпостта гкт.гглцсниостта на този начин на изразяване? Ако хората трябваше, осланяйки се на своята мъдрост, да опишат онази бележита нощ, те със

^"Гур^ОСТ 1Ц."^^ Д^ 1;^;::а7: "ПрСо пищю, лияш ПреДШе-

стваше Христовото разпятие". Но Святият Дух се изразява по друг начин тук. Когато желае да открои нощта, в която Господ установи Своята вечеря, тогава Той я свързва с предателството на Юда Искариотски. За-
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що? Тъмното дело на Юда кара любовта на Спасителя да свети още по-ярко.

Онова безбожно дело на предателя дълбоко вълнуваше духа на Господа и дори Го потресе. Още пророческите думи на Христовия Дух в Псалмите разкриват това по един трогателен начин:

"Да! Дори близкият ми приятел, на когото имах доверие, който ядеше хляба ми, повдигна петата си против мене" (Пс. 41:9).

"Понеже не беше неприятел, който ме укори - това бих претърпял, - нито беше онзи, който ме мразеше и се повдигна против мене - тогава бих се скрил от нето, но ти човек равен на мене, другар мой и мой

близък приЯтвл. ЗйСуНО Се риЗГОЬйрЯХМс СЛйуХО, С

множеството ходехме в Божия дом" (Пс. 55:12-14).

Още по-впечатляващо става всичко това когато вземем и сведенията от Евангелията - забележително е, че и четирите говорят за този факт:

"И когато ядяха, рече: 'Истина ви казвам, че един от вас ще Ме предаде'." (Мат. 26:21).

"И когато седяха на трапезата и ядяха, Исус каза:

'Истина ви казвам, един от вас, който яде с Мене, ще Ме предаде'." (Марко 14:18)

"Но ето, ръката на този, който Ме предава, е с Мене на трапезата" (Лука 22:21).

"Като рече това, Исус се смути в духа Си и свидетелства, и каза: истина ви казвам, че един от вас ще Ме предаде'." (Йоан 13:21)

Тук в 1. Коринтяни 11 Господ, макар че вече беше в Божията слава, не бе забравил това ужасно дело, но ни
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съобщава, че Той подари вечерята на учениците през нощта, когато беше предаден.

Колко отвратително, колко подло е предателството от най-тесния кръг на приближените! И Господ изпита дълбоко това. "Един от вас" - трябваше да се оплаче Той - "един от вас ще Ме предаде." Фактът, че Ерусалим, който Той обичаше, не Го желаеше, Го остави< хладнокръвно вън на улицата "с глава напълнена с роса;

и коси с нощни капки" (Пес. на пес. 5:2), беше достатъчно лошо и болезнено. Сълзите Му за святия град говорят един образен език за голямата Му болка поради безразличието на Ерусалим. Но той никога не беше казвал, че Го обича. Това обаче, което разтърси толкова Неговия дух бе фактът, че не намери утеха, спокойствие, дори сред най-тесния кръг от Своите Си. Тогава липсата на вярност, която трябваше да понесе в 
 горницата, бе сто пъти по лоша от омразата навън. 
Наистина, ако любовта Му не беше божествена и* съвършена, тя можеше да бъде наранена или угасена от 'Д подобна липса на вярност. Но Господ Исус се издига в истинското Си величие и достойнство на Своята личност и любов над всичко. И за да им покаже, че никакъв провал от тяхна страна не може някога да повлияе на Неговата любов, Той им даде Своята вечеря за спо -мен за Него, тъкмо през нощта, когато беше предаден.'

Плътта в Юда не е по-лоша от тази в теб и мен. На нас може да се разчита също толкова малко, както на Юда Искариотски, който Го предаде, както и на Петър, у. който се отрече от Него Не отхвърляха ли всички ученици мисълта, че могат да се съблазнят в Него (Марко 14:31)? Не казаха ли всички сякаш: "На нас можеш лд раччитдтп Гогпп^м?" Цд ;^ г^ъттд. не може да се разчита. Събитията през онази последна нощ ни учат, че не можем да разчитаме на плътта. Тя може да е подла, както в Юда, да е добронамерена, както при ос - таналите ученици - не можем да разчитаме на нищо в себе си.

Я
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Но Христовата любов не е подвластна на промени каквато е нашата. Тя е непроменяема. Тя не е ограничена от нашия нищожен отговор, който може би й даваме. О, какъв пристан е Неговата любов! И за да разберем, че Неговата любов не зависи от нашата верност, Той установи Своята вечеря през нощта, когато беше предаден.
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За поклонението не е нужна дарба

От общо трите събирания като църква досега разгледахме само събирането за разчупването на хляба. Преди в следващата глава да се спрем на събирането за назидание, бих желал в тази глава да засегна, въз ос -нова на Ефесяни 4, още един благословен факт: Христос даде дарове на човеците, на Своето събрание. Може би на някой от моите читатели е направило впечатление, че във връзка с преломявгп-гртп на хляба не бе казано нищо за дарбите или тяхното използване. Случайно ли е това? Съвсем не!

Апостол Павел говори в глава 10 на своето Първо послание до коринтяните за Господната трапеза, а в глава 11 за Господната вечеря, и едва в глава 12 обръща внимание на темата за дарбите (силата на Духа), а в глава 13 на истинския мотив за тяхното упражняване (любов) и в глава 14 за целта на тяхното служение (назидание). Със сигурност от посочената последователност на разглеждане на тази тема може да се направи следния извод: Разчупването на хляба няма нищо общо с упражняването на дарбите. Или казано иначе:

Когато възпоменаваме Господа и Неговата смърт и Той подейства чрез Грпя Дух в сърцата тти ппклппошю, тогава то не е резултат от служението на дарбите.

Разбира се, при разчупването на хляба Господ упот-

ПР^^ТПЯ т/г ^пдтсг и-^т.г^о г-з пг

^^ ^-^ЧА АА/^А\^/4. ,^л\-'ии.и ^л,ир^ч"

но Той желае на тези събирания да използва също братя, които нямат някаква изявена дарба. Колко благословена свобода! Дано духовните братя повече използват в зависимост от Господа тази свобода на Духа! Колко е жалко, колко сила и свежест се губят, когато
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те чакат само на онези, на които Господ е поверил ня - каква дарба! Считам за напълно уместно, ако дарбите се въздържат по време на поклонението, за да дадат възможност и на останалите да бъдат употребени от Господа. Наистина не е добре, когато надарени братя изпъкват и на някое събиране два или три пъти се мо - лят (само като пример), при все че присъстват и други братя, които принципно могат да бъдат употребени от Господа. От друга страна пък не вярвам, че братята, на ;\оито Господ е дал нещо специално трябва дотолкова да се въздържат, че нещата да тръгнат в грешната по - гока или да слязат до едно ниско равнище, с което ла се повлияе на поклонението на Господа. Във всеки случай е нужно водителството на Духа.

тт_ _ --_--- - ^- '-'----_----_ -- --" -

ПО нека ОЩе ведНьЖ Нсшимнпм. <_-ьиираную ^и ри^

чупване на хляба не е мястото за упражняване на дар -бите. За да се покланяме с дух и истина не са нужни някакви специални дарби.

На всеки от нас

В Ефесяни 4 апостол Павел отново говори за дарби - те, макар и от друга гледна точка. В първите стихове на главата той говори за единството на тялото Христово и с това за общото между частите. Но в стих 7 започва нова мисъл и говори най-напред за даденото на всеки от нас:

"А на всеки от нас се даде олагодат според мярката на Христовия дар."

Тук виждаме Христос като великия Дарител. Това е, което прави този стих и следващия го пасаж толкова ценни. Христос дава, дава на всеки от нас, дава по Своя начин, дава благодат.

"На всеки от нас" говори за индивидуалност и личната страна има винаги приоритет в Божията воля пред
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1

общата. Всяка част на тялото Христова е получила някаква особена функция за доброто на цялото и тази функция тук е наречена "благодат". Не те ли радва това? Може би не осъзнаваш, че си получил някаква специална дарба - действително, разглежданият стих не ни казва това - и въпреки всичко Христос ти е подарил благодатта чрез твоето служение, в каквото и да се състои то, да запълваш малката ниша, която Той ти е поверил.

И така, Христовият дар може да се разбира двояко. Той може да се отнася както за даването, така и за онова, което се дава. Но явно смисълът тук е друг. Святият Дух по-скоро посочва даването на Христос, т.е. онова, което Той е готов да даде. Христос дава на всеки от нас според Своята мярка, й тя нб може дй е нещо друго освен съвършена; онова, което дава е бла - годатта, която ни прави способни за всяко служение. Нека се стремим да служим на останалите чрез получената дарба с любов!

Възлезе на високо

Във връзка с дарбите в следващите три стиха се описва нещо изключително велико и принципно:

"Затова казва: 'Като възлезе на високо, плени плен и даде дарове на човеците'. А това "възлезе" какво друго значи, освен че (първо) слезе в по-долните ча- ? сти на земята? Този, Които слезе, е Същият, Който и възлезе над всички небеса, за да изпълни всичко" ^ (ст.8-10).

На първо място тук научаваме: Възлезлият, прославеният Христос е Този, Който дава дарове на човеците;

но преди да можеше да даде дарове, Той трябваше да слезе в по-долните части на земята, трябваше да отиде | на мястото на смъртта, трябваше Неговото свято тяло '

,Ж
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да бъде положено в гроб, този е смисълът на стих 9. Това е един намек за Съдии 5:12, когато Варак се връщаше от освобождаването на пленниците от Израил и водеше онези, които ги бяха пленили.

Така и ние някога бяхме пленници на сатана. Но чрез Неговата смърт и победоносно възкресение Христос ни освободи от веригите на дявола и ни направи съдове на Своята сила срещу врага. Тук има една све - щена война срещу сатана, противникът на Бога и чо- ..'цитс. Не е ли велико, че Господ Исус сега прави ип- ..грументи на Своята сила хора, които някога бяха под властта на дявола, за да завладяват те територии в тази свещена война и да служат за освобождението на другите? Той дотолкова плени плена, че даде дарове на

'"-1Т7ПТТТ-ГТО I

Но за тази цел Христос трябваше като Човек да слезе в по-долните части на земята. Не е ли това толкова сериозно и вълнуващо? Той, Великият, Създателят на небето и земята, трябваше да стане човек, да слезе ^ илкова ниско и да изтърпи изкупителната смърт, пре - .,и веригите на сатана да се строшат за нас. Слава на Неговото име! Но Той не остана в гроба: Той възкръсна и се възнесе над всички небеса. "Този, Който слезе, е Същият, Който и възлезе над всички небеса, за да из - пълни всичко." Макар Неговото възлизане по необходимост да бе предхождано от слизането Му в по-долните части на земята - сега ние Го виждаме горе отдясно на Божията сила, венчан със слава и почит. Там 



т понастоящем е изходната точка на всяко благословение за Неговото тяло на земята.

Разглеждали ли сме някога Христовата смърт от този аспект? Всяко Божие дете чрез вяра е осъзнало и раз -брало, че Неговата смърт бе необходима за прощението на нашите грехове. Но далеч недотам сме наясно и недотам е важно за нас, че тя беше нужната предпос -тавка за Христовия дар и за съществуването на християнското служение изобщо. Тя обаче е много значи-
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ма, което проличава и от разглеждания пасаж. Християнското служение съществува единствено върху основата на извършеното изкупление чрез Неговата кръв и Неговото възлизане на високо. Какво е християнското служение? То не е упражняване на християнско сещенство. Свещеническото служение е отправено от хората към Бога и в най-висшия си характер е поклонение. Всички християни са свещеници и са станали достойни да се приближават при Бога. Служението на словото от друга страна е поверено само на отделни, човеци и е отправено от Бога към хората. То има за. цел, както след малко ще разберем, назиданието на Христовото тяло. 
 В Юдеизма, в Израил, няма нещо подобно на хрис-*

ТИЯПСКОТО СЛуЖбКНС. ИМаШС СБбЩбНйСЛуЖеНИь' - Не В^

този велик християнски смисъл, а по един външен," преобразен начин, но имаше свещенослужение. Няма-Ц ше обаче служение, "служение на словото" (Деян. б:4),д където дарбите на Божието слово докосват човешкото;! сърце. Наистина законът се четеше и левитите тълку-ц ваха закона на народа (Неемия 8:7; Второз. 33:10); но-дори те да даваха значението, "и народът разбираше;

прочетеното" (според Синод, превод), това в никакъ] случай не означава тълкуване на Божието слово. П< време на седемдесет годишния си плен във Бавило] юдеите бяха изоставили еврейския език и бяха приели! арамейския. Затова беше необходимо след прочитането" на закона на еврейски да се превежда на арамейски'11 смисълът ид иричсгуниги, за ди мижеха завърнеше се от Вавилон да разбират и изпълняват отделните запо-;

веди на Господа. Но това не беше служение в христи- -

ДМ1-МДЯ 1_МИСЬЛ.

Изворът на служението е Христос на небесата, к, служението е упражняването на някоя дарба. Стих 8| "Като възлезе на високо, плени плен и даде дарове на| човеците" е цитат от Псалом 68:18, където обаче откриваме един друг израз: "получил си дарове от човеци

ТОЙ даде

289

Цитатът на Павел се отклонява както от еврейския текст, така и от гръцкия текст на Септуагинта (превод на Стария Завет). Псалом 68, който по-принцип се отнася за дните когато Израил ще бъде възстановен в слава, не споменава нищо за даване на дарове. Но онова, което Христос получава, Той го получава, за да го даде на Своя народ.

Това виждаме и в Деяния 2:33, във връзка с най-го-\емия дар, дара на Святия Дух: Прославеният от дясно

.ч Отца получи обещания Святи Дух от Отца, за да ,'злее Онова, Което те видяха и чуха в деня на Петде-

1г-титта - Святия ,Луу Нека на фона на разглеждания стих отбележим един

бщ принцип па Божието слово: Новозаветните цитати



| сгарозаветни пасажи са авторски тълкувания на трзи места. Святият Дух познава много по-добре написаното от Него самия от най-добрите съвременни критици. Впечатляващо е още, че арамейският "Тагдит" (<1рамейския превод на Стария Завет) и сирийската

РезсгпНа" превеждат това място така: "Ти даде дарове

'
' човеците."

Святият Дух ни показва нещо велико: Господ Исус, след като изпълни делото Си, се възнесе като прославен Човек на небесата; там Той не само получи дарове, по ги даде на хората на земята, за да не липсва нищо |щ Неговото събрание. ТОЙ, Възнесеният над всички ""'"'еса, е великият Дарител, истинският Извор на всяко служение. ТОЙ изпълва всичко, изпълва не само все- чата, но и цялата Божия воля, и като Прославения е


'пвор на благословение за назиданието на събранието. ' ""<л пазим топа лълбоко п СЪОПРТО си!

ТОЙ даде

Стигнахме и до самите дарби, които Христос даде на Своето събрание:
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"И Той даде едни да бъдат апостоли, други - пророци, други - благовестители, а други - пастири и учители" (ст. 11).

Най-напред прави впечатление изразът "едните -другите". Той е противоположен на: "на всеки от нас", от стих 9 и дава да се разбере, че тези дарби не са дадени на всяка част от тялото Христово.

Второ, трябва да се отбележат и значимите разлики във връзка с дарбите от 1. Кориптяпи 12 и тези от Ефесяни 4. В 1. Коринтяни 12 откриваме изцелителни ^ дарби, говоренето на езици. Тези дарби отсъстват тук. Защо? Защото в Посланието до ефесяните основната д идея е назиданието на Христовото тяло, а за тази цел." тт?-" ^-, тт^^^-у<-1лтти<тг т13^^!-? п.^ въ^теч0 нз чулрг^. Те че"*

бяха "белег за вярващите, а за невярващите" (1. Кор.д 14:22). Тук са споменати само основните и трайните" дарби. Между впрочем никъде в Новия Завет нямаме- пълен списък с всички дарби, нито в 1. Коринтяни 12,д нито в Римляни 12, нито в Ефесяни 4.

Но трябва да си обърне внимание и на разликата във вида на дарбите, което се намеква още с употребата на различни думи за дарба. В 1. Коринтяни Свя-| тият Дух използва думата "спапзта" = "благодат^ подарък, благодатен дар", а в Ефесяни 4:8, думалото" = "дарба". Първата подчертава, че с дарбата свързана благодат от страна на Бога, а втората набля:

на конкретния характер на дарбата.

и 1. Г^ряш ^иИ 1^ 
1.'^ 11 ,^.1,.^1; 1.ь',;_, ....;,.; ,\^ ..^:..;;,,; ..'.и!

годатна дарба, било слово на мъдрост, слово на знание^ или вяра и т.н. Бог влага в естествената способност,"*

кимш сьш.и е ш Пет и е един. оа./\ ША, иирс^сдспи ,и,/

ховна дарба, определена духовна способност, известн" мярка духовна сила. Този е смисълът в Матей 25:14-30 където Господ дава на Своите слуги таланти, "всекиг< според способностите му" (ст. 15). В Ефесяни 4 обач! някой е дарбата. Дарбите тук са личности. Така Рим


Я
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ляни 12 посочва благодатната дарба (спапзта) на поучение, в Ефесяни 4 виждаме дарбата на учител, който като личност е дар Христов за събранието. Той даде апостоли, а не само апостолски дарби; Той даде благо - вестители, а не само дарбата за благовестване.

Погледът от тази страна е много ценен. Той ни по - казва, на първо място, че Христовата любов към Неговото събрание е главната мисъл, поради което в Ефесяни всичко произлиза от Христос на небесата, докато

1. Коринтяни Святият Дух на земята е Този, Който ,-идейства всичко и разпределя на всеки, според както \1у е угодно. На второ място, тдди глелна точка Р гто-сърдечна, защото едва ли може да се обича някаква 'утовна сила в някого, но е възможно да се обича да- л":;а личност, която Христос с дал л\ит дпр на Свие ю събрание и която сам Той люби. Всичко се намира в съвършена хармония помежду си и ние се нуждаем


\с1кго от едното, така и от другото, за да сме угодни на Божията воля. Обръщайки внимание обаче на разливите, нараства не само нашето познание, но и нашата

-шгодарност, а с нея и нашето щастие.

ТОЙ даде - прекрасен израз на Неговата любов и благодат. Вече видяхме на кого даде дарби: на Своето събрание, Своето тяло. За разлика от служенията (епископи и служители), които по своето действие и задачи се намираха на определено място, дарбите са \;1дени за цялото тяло. Те не са обвързани само с определено местно събрание и не са отговорни пред него,


1ред 1 оспода, които ги е дал.

Нека сега разгледаме какво даде Той.

АПОСТОЛИ. - Това е една основна дарба. Заедно с пророците те формират основата на Божието обиталище в Духа, "като Сам Христос Исус е крайъгълният камък, върху Когото сглобено, цялото здание расте за ^ят храм в Господа" (Еф. 2:20-21). Разбира се основата не се поставя сега, в края на времето на благодатта. Тя
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по-скоро е била вече положена, но на нея вярващите и днес се вграждат. Апостолите и пророците не формират основата сами по себе си, в своята си личност, но в онова, което те в началото поучаваха според Божието повеление и вдъхновението на Святия Дух. Апостолското поучение от своя страна се ръководи - а как би могло да е иначе? - от крайъгълния камък Исус Христос, Който дава здравина и направление на цялото здание.

Апостолите имат авторитет и власт, която Бог им е дал - и единствено на тях - според Своята явна воля. Такя г)п"г-тп^ П^НР^ ЧРГТП наричя гебе ги "ПДВРЛ. с Божията воля апостол на Исус Христос" "по заповед на' Бога" (Еф. 1:1; 2. Тим, 1:1; 1. Тим. 1:1). Те прилагаха този авторитет и власт за доброто на сьораниетч ж." нрсмеш на неговото формиране. Виждаме това при Петър в първата част на Деяния и особено при Павел, който даде задължителни разпоредби за всички събрания (напр. 1. Кор. 7:17; 11:34; 16:1), който даде заповеди от Господа (1. Кор. 14:37), който по силата на своята по- " зиция постави презвитери в събранията (Деян 14:23) и -директно се опълчваше срещу действието на сатана' (напр. Деян. 16:18). Дори в края на първото християнско столетие виждаме как възнамеряваше да постъпи] апостол Йоан с един опърничав човек в събранието, ако отидеше там (3. Йоан 10). Апостолите се изправяха'' пред множеството трудности и опасности с дадения им ... от Бога авторитет и даваха наставления с цел защита на "Ц вярващите и за подържане реда в съирсшиеги.

Слава на Бога! И днес имаме тези разпоредби - в писаното Божие слово, Новия Завет. И не само разпоредбите, но цялото учение на апостолите. Да даде Бог, и ние като първите християни да "постоянстваме" (Деян. 2:42) в тях! Това е закрила и благословение в последните дни, в които живеем. ;

ПРОРОЦИ. - За разлика от апостолите, новозавет-^ ните пророци (само за такива става въпрос тук, как'

ТОЙ даде

293

проличава и от последователността - апостоли и пророци) нямаха власт за управление сред събранието. Но те имаха духовната власт чрез Божието слово да поставят душите в Божията светлина. Те не се характеризираха само с това. Тъй като тогава Новият Завет все още не съществуваше изцяло в писмена форма, понякога те бяха използвани според обстоятелствата от Бога, за да прогласяват Божията истина сред Божиите деца, която в началото не беше изцяло открита. Те бяха инстру- ""нти вдъхновявани от Святия Дух за споделянето на Неговата истина. Ще разгледаме това по-подробно в

-ледващата глава. Пророци имаше в събранието в Ан- гиохия (Деян. 13:1), а Юда и Сила също са назовани така (Деян. 15:32).

Г^^рптт Т1ЩЧЗ Т^от" т,т''"тт(-1 л от"я исгтгот/г от1 ттотчоттт/гтр ля '?я-

пишат Неговото Слово, да го "фиксират". Когато в Римляни 16:26 четем за пророчески, писания, се има предвид само писания на новозаветни пророци, което става ясно от контекста. Например Лука беше такъв пророк. Той бе използван от Бога да напише две книги


а Новия Завет - Евангелието и Деяния на апостолите. Лука не беше апостол както и Марко. И двамата обаче бяха пророци, които добавиха книги към канона на Новия Завет.

Колко щастливи трябва да сме, че можем да притежаваме Божието слово, Новия Завет посредством писаното служение на апостолите и пророците! В Своята безгранична благодат сам Бог се бе погрижил по прек -




и.-еН 11СГ1ИН ЬЯрсПс! ПИ Дч п^у1\С ,^1.1 <-... ;;иЛ~-;иС ;;,.1 С;;

гурното: "писано е".

Още нещо за продължителността на тези дарби. И днес имаме служението на апостолите и пророците - в Новия Завет. Но днес нямаме апостоли и пророци като дарби на прославения Господ. Поради една проста причина: основата е положена, канонът на Свещеното Писание е завършен. Но защо тогава основоположните дарби са споменати наред с трайните, така че бихме
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могли да си помислим, че петте дарби ще са трайни? Отговорът явно е този: Божието слово никога не навежда на мисълта, че до идването на Господа ще измине дълго време.

Същото откриваме и в притчата за десетте девици от Матей 25. Макар че тази притча обхваща цялата епоха на християнското свидетелство на земята, Господ представя нещата така сякаш девиците, които отначало излязоха да посрещнат младоженеца са същите девици, които преживяха Неговото идване и влязоха или съответно не влязоха с Него на сватбата. И когато седемте събрания в Мала Азия получиха посланията от Откровение 2 и 3, те Оях<1 така формулирани, че никой не би могъл да си направи извода, че пришествието на Гос - пода е все още далече. Въпреки всичко тези послания ни дават една съвършена, пророческа картина на цялата история на християнската църква на земята в не - йните последователни стадии.

БЛАГОВЕСТИТЕЛИ. - От трите трайни дарби, бла-говестителите са посочени на първо място. Те са преди пастирите и учителите и поради факта, че чрез тяхното служение душите биват приведени при Господа. "А как ще чуят без проповедник?", пита апостол Павел в Римляни 10:14. Благовестителят е много скъпоценна дарба. Той се изправя пред света, за да възвести Благата вест. За целта той притежава духовната способност чрез Божието слово да привлича невярващите хора при Господ Исус. Това не означава, че убеждава хората с

ПГЯК^КВИ ТТ^Ю/ТЧТТ '^РПТ^НО, Н^П^ОТИЛ Т^Й Т1 ^0 Л ГТгУ,гт ГГг)

хората Спасителя по такъв начин, че те биват привлечени от Него. Наистина, това е една изключително

на благовестителя беше света

днес той изпълнява своето служение често в християнството, което наистина не е по-леко. И все пак той все още хвърля мре - жата на Евангелието в "езерото" и така "събира риби от всякакъв вид" (Мат. 13:47). Прибирането обаче на "до-

1
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брите в съдове" не е вече негова задача. Това ни води към следващите две дарби.

ПАСТИРИ И УЧИТЕЛИ. - В Оригинала тези две дарби са свързани с общ член, което изразява взаимо - принадлежност. Те наистина са сродни в известен смисъл и са тясно свързани една с друга. Понякога се срещат и в една и съща личност. Въпреки това обаче те не са едно и също нещо.

Пастирят е една много рядка дарба. Той следи за , .'долната душа, той я храни п поучава, търси пръсна -гите, прилага истината според състоянието и обстоятелствата около отделния човек. Това ни показва, че 
гои трябва да познава дооре истината. Той умее също 'а говопи на съвестта на човека и мощно да го увеща-

тайно. Той се грижи за болното, преди другите да са го забелязали, преди то да се е разпространило. Великият Пастир на овцете" (Евр. 13:20) е и най-великият пример за него. Дано имахме повече пастири - този зов се изтръгва когато виждаме какъв е Пастирят! Те са без- '
Р.-1ЙНО ценни за събранието.

Служението на учителя е по-скоро публично. Ако пастирят се занимава в по-голяма степен с душите, то учителя - с Божието слово. Неговата благословена задача е да изявява Словото и неговите поучения, да, самия Господ Исус в Неговата красота и съвършенство и ;,^ събужда разбирането на Божиите деца за тях. За-чтптп човек може ла '"Р наслаждава на божествените неща само, ако ги познава. "... за да познаем това, което Р|ПГ ни е подарил" (1. Кор. 2:12). Този стих бихме могли 

; ппмлп^-нлт чд глужечирто на учителя. Той притежава способността леко и богато да излага дълбоки мисли и взаимовръзки от Писанието, така че всеки да ги разбира и следва. Една от немаловажните задачи на учителя е да внимава за единството на учението и за здравото учение сред Божиите деца, за да се противодейства на заблудите още в техния зародиш. Него-
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вият уникален пример отново е великият Учител, Който каза: "Но вие не се наричайте 'учители', защото Един е вашият Учител - Христос, а вие всички сте братя... Не се наричайте и наставници, защото Един е вашият Наставник - Христос" (Мат. 23:8-10). Важно за учителите е да помнят, че и те само "отчасти" знаят (1. Кор. 13:9). Това ще ги кара да са скромни и смирени.

Целта на дарбите

След като апостолът говори за дарбите, той посочва ПРЛИКДТД ЦРЛ, поради която те гд далрчи'

"с цел да се усъвършенстват светиите за делото на

ГЛУЖРНИРГПП чп ичгппжгтпнрппп ип Угшгтпюптп талп

' ..-,--..-.;,-.------_ .... .-^_ ............... .....,,...,

докато ние всички достигнем единството на вярата и на познаването на Божия Син, в пълнолетно мъжество, в мярката па ръста па Христовата пипета" (Еф. 4:12-13).

Нека обърнем внимание на последователността: най-напред се назовава голямата, непосредствената цел -"да се усъвършенстват светиите", а след това следват още две косвени цели, които са подчинени на първата -"за делото на служението, за изграждането на Христовото тяло".

Различието между първата цел и следващите я цели от стих 12 става ясно от употребата на различни предлози пред отделните части: Наи-напред се казва 'с цел" (гр. ргоя), а след това два пъти "за" (гр. е;5) или "по повод, с оглед на". По точи начин първата цел - "усъвършенстването на светиите" - се откроява от другите две. Ето защо казах за тях, че са косвени, подчинени на първата. Служението на дарбите трябва да е насочено към усъвършенстване на светиите и да става с оглед на делото на служението и изграждането на Христовото тяло.
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Особеното, прякото намерение на Христа в действието на дарбите е усъвършенстването на светиите, е

тяхното практическо усъвършенстване, тяхното пре- образяване съобразно Неговия образ. Едва тогава сле -дват различните форми на служението и на растежа на тялото.

Толкова е скъпоценно: Божието сърце извежда на преден план благословението на всеки поотделно. Той започва с това. Общата страна, общото благословение "'л следва, то е винаги резултат ка факта, че Бог е бла- 'словил отделния човек. Никога не е обратното. Виж-


:ме го още в първата глави но разглежданото поелата. 13 самото начало още се гииирл. Зи кзоираиети на отделния вярващ преди създанието на света и за всички онези луховни благословения, с които той е благословен в Христа. Едва в края на главата Святият Дух започва да говори за Христовото тяло.

Усъвършенстването па светиите - тази е грижата на Господното сърце, и трябва да е грижа и на нашите

ьрца. Действително не е загуба на вромо и сили, както """.ой смятат, да си зает с усъвършенстваното на светиите и така да ги водиш към едно по-добро разбиране на отношенията, в които са били поставени с Христос, Главата и помежду си.

И така, стигаме до следващата цел, поради която прославения Господ даде на Своето събрание апостоли, ':;;ороци, бла го вестители, пастири и учители - за назиданието на Христовото тяло, т.е. формирането и


' 1^/Ки 1Ю ГиЬи 1лЛО. ^1 ^'-ши .1 ^ ^ ^^'^иЯ ^^ ^и^р"ш

"нимание на нещо, което много често се пропуска - в


ужението на благовестителя също е залегнало намс -рението на Господа за изграждането на неговото тяло. То трябва да става с оглед на това. Ако не се внимава в тази насока, ще липсва правилната, божествената цел и един съществен белег на божествено служение. Господ Исус не желае да спасява само хора, за да ги оставя ^ед това сами да се справят, но Неговата цел е фор-
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мирането и изграждането на Неговото тяло. Той желае спасените да осъзнават своите отношения в това тяло, да им се наслаждават и да ги осъществяват напрактика. Със сигурност служението на благовестителя не се състои в изясняването на тези неща според поучението. Но въпреки това той трябва да ги пази в сърцето си, ако желае някога да получи голямата похвала от своя Учител. Само така ще се опази в своето благовестване от либерални пътища и либерален дух.

В много християнски среди печеленето на луши за - ема първото място, а проповядването на Благата вест за мнозина о най-истинското "служение". Доста често обаче се ипюрира факт'ь';, чи помислите на Господа са л ангажирани с Неговите светии и тяхното усъвършенс - 
 тване във вярата. Не желаем ла противопоставим р.л- 2 ното на другото, но тук научаваме, че истинското слу- " жение според Неговото намерение няма за цел най- Д напред проповядването на Благовестието, но "усъвър- -

шенстването на светиите" - израз, за който ще говоря 
след малко. "

Притчите от Матой 24 и 25 и послодоватилнистта, в " която Господ ги представя, разкриват това предимство. Още в първата притча за добрия и злия слуга (гл. 24:45-51), Господ показва какво цени у верния и разумен слуга - че той дава на хората в Неговия дом храна навреме. Този добър слуга бе загрижен за "усъвършенс - тването на светиите". Затова Господарят му ще го постави над целия си имот. Следва притчата за девиците и Д

СДБц 113 ТрОТО МЯСТ'^ 1 аЛ1 ^и 1'иЛил ШГЬ, Ки>ии гивирИ

повече за една насочена навън дейност. Колкото и ва- -з жно и неотменно да е проповядването на Благовестие - -

1и, Ги^нидшли намерение НО Му ДВВВ ПрИОрИТСТ, НО ГО

дава на изграждането на Неговите, "Неговото домоча-дие". Няма никакво съмнение, че проповядването на Благовестието трябва да е предшестващо във времето, и в никакъв случай не бива да се занемарява печеле-
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нето на души, което няма и нищо общо с разгледания принцип за предимството.

Връщайки се отново на усъвършенстването на светиите, то какво се има предвид под усъвършенстване^ Явно не става дума за съвършенството, което виждаме при грабването. Гръцката дума за усъвършенстване, "ШагНзтоз", означава "оборудване, снаряжение". Лекарите го използват за наместване на изкълчени край - цици. Съответният глагол ("^а):агИго" = "правя съвър- п, премахвам всеки недостатък, усъвършенствам") се , ).ища например в 1. Петрови 5:10 ("да ви усъвършенс-^с)") и в Матей 4:21, където е употребен за кърпенето на мрежите. Гива показва ясни 1\акви се има предвид "пл усъвършенстването на вярващите - да се допълни

т/-ог"'ло т" тст-^

гг" о ияпол ла ^ч-лр

поставено на своето място. За тази цел даде Господ Исус тези дарби, за да може всеки един от Неговите ' "--зпрепятствено да расте и произрастява и да се он равя всяко нещо в тях, което не е според Неговата во- лл. Колко благодатно е: тази цел на Христа (личното

- ивършенствсше и илси 
ислившши пл Неговите) не "оже и няма да се провали! Събранието, като отговорен свидетел може и да се провали, но Христос - никога.

Цялото тяло ще се изгражда според мярката, с която всеки расте в Христовата пълнота. В такъв смисъл ! яка част, според съразмерното си действие, изработва растежа на тялото (ст. 16). Чрез служението на

;'иИ1Ъ' ЬШ Желае ЙШ'чКи ип^- Дч Ди^ии и^и; Ди 1,уил|_

тното на вярата и на познаването на Божия Син, в

-..мшлетно мъжество, в мярката на ръста на Христовата пълнота . Апостолът говори за едно практическо единство, единство в убежденията, което произлиза от размишления за вярата, за християнската ис - тина, от самото познаване на Божия Син, както е изя- "сн в Божието слово.

II
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Нека не мислим или говорим за познанието като з нещо отрицателно, като че ли е нещо второстепенв или дори опасно! Напротив. Нищо не ни кара така д< напредваме, нищо не ни кара да сме по-смирени, оч познанието за онова, което Бог е открил за Себе Си $ Своя Син. Затова не бихме могли достатъчно да се занимаваме със съкровищницата на вярата, която е билг поверена на нас, християните. Не бихме могли достатъчно много да растем в благодатта и познаването вд Божия Син. ТОЙ е същината на всяка истина, Той е самата истина. Нищо друго не може да донесе истинско единство сред Неговите освен сърцата, които са .-ккйжир^ни с Христа. Изработените и'г хората катехи-^ зиси никога няма да постигнат това. Те разделят. Бо-Д жията воля е да достигнем известно израстване в ПОЗ-"Е нанието на Неговия Син; "и ако вие мислите за нещОу по друг начин, Бог и това ще ви открие" (Фил. 3:15). 
Дано Господ да може да тш даде разглеждането на_ тези стихове от Божието свято слово "да пораснем по|| всичко в Него, Който е главата, Христос" (ст. 15) И не-* ка винаги помним разгледаното вече в глава 5 на нас-* тоящата книга: Христос, Главата на тялото обича по" особен начин Своето събрание (Еф. 5:25-29), на което! може да разчита всяка част във всяко едно обстоятел-| ство и по всяко време! Той се грижи и храни събранието с тази нежна любов, както човек се грижи за соб-" стаената си плът. За тази цел Господ може да използва дарбите или службата на всяка става - ТОЙ никогад-ттстмд л?) го пр^рл 'и'т п тдчн мобгт; Тпй с \и.\ г.д. събра."" нието всичко, което Той е и има. Господ го обича както.., Себе Си. Това прави събирането на Божиите деца като""

където тази любов на Христа към Неговото събрание^ намира своя особен израз в една нежна и вечна грижай Ще засегнем същата тема в следващата глава, макар й| от малко по-различен ъгъл.
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Преди това обаче ще се занимаем с един въпрос, по който големите организации в християнството доста са се отклонили от онова, което беше отначало: Кой при - зовава към служение на Господа?

Призоваването на служителя

В тази глава разгледахме Кой дава дарби на човеците, на събранието: прославения Човек Исус Христос горе па небесата. Би трябвало вече да е ясно Кой призовава отделния служител за служение на Божията нива. Но

'""!"тг Г^ЖПОГТТД ПЯ ТО^И гтодчпт' тттр го ГТТЛРМ ЧЯ

малко на него и ще обърнем първо погледа си назад.

За времето когато Господ Исус беше на земята и призоваваше учениците, четем ислежитите думи: "След ''
пва се изкачи на хълма и повика при Себе Си онези, които Той искаше, и те отидоха при Него. И определи дванадесет души, за да бъдат с Него и за да ги изпраща ла проповядват" (Марко 3:13-14). От тук става съвършено ясно, че не някой друг, а сам Господ Исус припва дванадесетте в Своето служение и ги изпращаше ил определеното време да проповядват. "Онези, които Той искаше" - за Неговата воля ставаше въпрос при призоваването и изпращането на дванадесетте.

По-късно четем: "Тези дванадесет души Исус изпра - ти" (Мат. 10:5) и "И като извика дванадесетте, започна ,,^1 ги изпраща двама по двама" (Марко 6:7). В потвър-
 'оиттр Гпгппл Исус каза в Йоан Р:70' "Не Д.ч ли избрах '-^с, дванадесетте, и един от вас е дявол?" ТОЙ самият, пп някой друг ги бе избрал. Нямаше две мнения по

! м,""-^ П.итло^п тппд ОЛПН ОТ ТЯУ РРПТР ЛЯВПЛ. ЮлЛ

Искариотски.

От тези думи на Господа някои са си направили из - вода, че избраният от Бога човек може все пак да по - гине. Но ние трябва, и това го имам на сърце, ясно да правим разлика по повод на избирането, - кой избира и ^о какво избира - в противен случай ще стигаме до на-
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пълно погрешни заключения. Когато Бог, Отец избира както в Ефесяни 1:4 (и донякъде в 1. Петрово 1:2), тогава става дума за избирането на Неговите, за предопределението им за осиновление. Всички, които са били избрани в Христа преди създанието на света, щ" стигнат целта на своето предопределение, както ставг съвършено ясно от Римляни 8:29-30. Златната верижк;

там, която започва с предузнание и предопределение 01 Бога, завършва триумфално с "тях и прослави".

Но когато Господ Исус избира на земята, тогавг изобщо не става дума за избора преди създанието на" света, но за избора за служение тук на земята. В този " смис7,л Юд() 1Т1 к,1р11ог>:К1-1 иеши избран зс1 служиние" на Месия на тази земя, макар че Господ много добре знаеше, че той е дявол. Не, Юда не беше новороден,2 никога не се беше покаял. Човек може да служи на^ земята и въпреки това да погине навеки. Юда Искари-в отски е един много сериозен пример в това отношение..,.

Следователно, Господ Исус сам избра дванадесетте;'^ Затова Той каза: "Аз зная, кои съм избрал" (Йоан 13:18). Промени ли се този принцип със смъртта на Господа, с Неговото възкресение и възнесение? Нека.д погледнем в края на Деяния 1, където ставаше дума з. попълването на освободеното от Юда Искариотсю място:

"И така, от тези мъже, които вървяха с нас презуц всичкото време, когато Господ Исус влизаше и изли- -заше между нас - като се започне от Йоановото'"-кръщение до деня, когато се възнесе от нас, - един^ от тях трябва да стане свидетел с нас на възкре-^ сението Му. И така, постппиуп нп гпрпптп г^ппип -Йосиф, наречен Варсава, който се наричаше и Юсл2,| и Матия. И помолиха се казвайки: Ти, Господи, .Кой-3 то познаваш сърцата на всички, покажи кого ощ тези двама си избрал да вземе дела на това служе-' ние и апостолство, от което отстъпи Юда, за даЛ
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отиде на своето си място. И хвърлиха жребий за тях и жребият падна на Матия; и той се причисли към единадесетте апостоли" (Деян. 1:21-26).

Ясно проличава, че тук отново изборът не е от човеци. Те поставиха само двама на средата. Навярно сред учениците нямаше мнозина, които имаха белезите на апостоли - които да "бяха от Йоановото кръщение до деня когато се възнесе от тях". Те поставиха само два- '~1. яагррд. Кой избирате сега? Човекът или Господ?

Когато ние, хората, събранието или някакъв комитет избират мъже за служението па Господа, това не е според Божията воля. Сам Гишиу Исус поставя в слу

хение, Гой дава духовните дарби, и Той снаряжава ' "оито служители <" нужнят?. '"мля и мъдрост. "Молете се на Господаря на жетвата да изпрати работници на жетвата Си" (Мат. 9:38). Така стана и в този случай. Кой е всъщност Господарят па жетвата? Бог Отец? Дори това не е съвсем правилно. Господарят на жет- исп'а е Господ Исус.

"И помолиха се казвайки: Ти, Господи, Който познаваш сърцата на всички, покажи кого от тези двама си избрал." Те се молиха не на Бог-Отец, а на Господ Исус, п искаха Гой да избере. Този е принципът и до днес за призоваването на служителя. Господ Исус определя от небето - защото още по тяхно време Той беше вече прославен отдясно на Божията сила - кой на земята трябва да е Негов служител, Негов слуга. Гой поставя

11 СЛужеНИе (1. 1ИМ. 1.1^. Ксимг иичи 1я1/у1л.>;>- лри^

лавения Господ дава от небето дарби на Своето събра - "ие за неговото назидание: апостоли, пророци, благо -вестители, пастири и учители (Ьф. 4:П). ьог оеше отделил и призовал Павел още от утробата на майка му (Гал. 1:15). Така винаги Бог, винаги Господ Исус е Призоваващият и Поръчителят и никога не е човекът.

Но щом Господ Исус се молеше на земята преди из - бора на дванадесетте апостоли (Лука 6:12), то колко
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подобаващо е тогава и те да се "молят". Бихме могли " предположим, че Петър водеше общата молитва. Таз:

молитва е пример за конкретност и простота. Те с обърнаха към Господа и вярваха, че Той е направ:

вече Своя избор. Колко много можем да се поучим тях!

Тогава хвърлиха жребий. Забелязваме, че Святи:

Дух все още не беше дошъл. Хвърлянето на жребий ^ метод от времето на Закона, с който се разбираше Бо - жията воля. Можем да прочетем на много места в Стария Завет за него, като например в Притчи 16:33:'* "Жребието се хвърля в скута, но решението чрез него " от Гпгппда " Жребий г- мп.рляше за АхсШ и Зс1 раз--,^ делянето на земята по времето на Исус Навиев, и по-Я късно - според Езекиил 47 - отново ще СР увър.л.я. Но по "а времето когато Святият Дух е на земята не се хвърлят.^ жребии, за да се разбере Божията воля. Сега имаме 
 завършеното Божие слово и то ни открива Неговата- воля. Няма нужда да хвърляме жребий, защото Господ ^ Исус желае да ни изяви Своята воля чрез Святия Дух , въз основа на Словото. Но в случая виждаме, че те ня- "_ маха все още християнската позиция, защото Святият Дух не бе още дошъл.

И така, те хвърлиха жребий и за тогавашното време това бе според Божията воля. Господ насочваше жребия и даде ясно да се разбере, кого е избрал за служе - ние. Макар и днес да не хвърляме жребий, Той що ни дава също толкова ясно да разберем чрез Своя Дух, де кого е призовял п Слпото (-лт-з.-огттгл ц.. .".
т;.-; п^ ;-.-,.;з;и- теля, но и на братята, които са около него. То проли- ." чава така ясно в случая, и трябва л,а се вземе присърце "г

ОТ ВСИЧКИ Пир-зрг ''>^яч.<^ ".0;:ТС С:.:;;Т^1, тл- Гш-и^Д 1Й

призовава в Своето служение изцяло или само за определена задача. Те трябва да имат предвид, че в конкретния си случай те са най-лошите си съдии. Мнозина са смятали, че са чули зова на Господа и - са се лъгали. Те са пренебрегвали предупредителните сигнали на

Призоваването на служителя
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окръжаващите ги братя и резултатът е бил позор за Господа. Тъкмо днес, когато много се спекулира със "зова на Господа", когато много често той се използва, за да бъдат прикрити своеволни служения, трябва да обърнем особено внимание на този принцип.

Следователно, няма съмнение, че единствено Той поставя на служение. Няма съмнение обаче, че Той ще даде и на останалите ясно да разберат, че тази е Него - вата воля.

Много хубав пример срещаме в Деяния 13:2: "Свя- . ият Дух каза: Отделете Ми Варнава и Савел за рабо - тата, за която съм ги призовал." Святият Дух изясни двоите намерения не само на Барнава и Савел, но и на останалите братя в Антиохия. Четвърти стих дава

^тт-гптт) сггттп ля г*р пя^^ррр тю Г^тзсттистт Л^гу ^ртттр Ттт/г

Който прати двамата мъже за делото на Господа на тяхното първо мисионерско пътуване: "И така, изпратени от Святия Дух..." Но колко прекрасно е онова, което четем малко по-напред: "положиха ръце на тях и ш изпратиха" (ст. З)!

Подобно съединяване на събранието със служите - лите и тяхната задача е не само прекрасно, но и изключително скъпоценно за самия служител. Съзнанието, че братята от Антиохия ги бяха препоръчали "на Божията благодат за делото, което бяха извършили" (Де - ян. 14:26; срв. 15:40) със сигурност е насърчавало тези лпама работници в тяхното жертвоготовно и опасно служение. Колко много пропускат обаче онези, които


 ИрИ1Ъ'АсЖс1 ИЛИ Не Ци11>1'1 ГОЗИ 1-КьлиЦии^-п АЛА - Дс1 ш

препоръчани на Божията благодат за служението от братята на даденото място! На тях им липсва (това е показал опитът; а и не може да е иначе; дълоокият сърдечен мир, онова тихо спокойствие, което съпровожда общението на светиите.

Сам Тимотей бе получил своята особена дарба с по - лагането на ръце от презвитерите (1. Тим. 4:14). Той я беше получил чрез полагането на ръцете на апостола (2.
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Тим. 1:6), но получаването й беше съпровождано и от полагането на ръцете на презвитерите. Споменът за това трябваше да е една здрава подкрепа и дълбок мир за този чувствителен, може би плах служител на Гос - пода - особено тогава, когато се повдигаше бунт и;

враждебност против Божията истина и любовта на мнозинството охладнееше.

И тъй, разбираме отново, че в Божието слово винаги' се срещат двете страни на истината. Нека твърдо ги{ държим и по отношение на призоваването на Божия служител!

Ръкополагане

"

1

5 ли писанието човешко ръкополагане, "

призоваване или поставяне от човеци? Що се отнася до1? призоваването на служителите на Словото, до разда-< ването на духовни дарби, то въз основа на разгледаното"" дотук трябва решително да кажем: "не". Единствено^ Господ, единствено Святият Дух изпраща и никога чо - Д| века. Правото и властта за упражняването на дадена дарба се корени единствено в това, че Господ я е дал:

Напълно е изключено ръкополагането от човеци. Ни нито едно място в Новия Завет не четем, че някой е;| бил избран, упълномощен и изпратен от човек, за да| проповядва. !

Стефан, както и Филип, беше един от седемте, които' бяха поставени да обслужват трапезите (Деян. 6:1-6). НоЦ след това виждаме как той изведнъж - без всякакво ., ръкополагане от човеци, без някакво упълномощаване^? от апостолите, без някакво полагане на пъп" 
 ет.штогпе ' велики знамения и чудеса сред народа и изпълняваш" едно толкова велико служение като учител, така ч< никой не можеше да противостои на мъдростта и н< Духа, с Който говореше. И Филип, когото Лука нарича! "благовестителя" (гл. 21:8), започна своето благовести -| телско служение в глава 8 без всякаква човешка намеса!

Ръкополагане
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и им проповядваше Христос. Кой бе ръкоположил тези двама мъже? Кой им даде правото да започнат толкова непосредствено духовно служение, което нямаше нищо общо с прислужването на трапези, да, далеч го надхвърляше? Господ и никой друг! Четем ли за някакви възражения от страна на апостолите, понеже не бяха питани по този въпрос? Напротив! "А като чуха апостолите, които бяха в Ерусалим, че Самария приела Бо - жието слово, изпратиха там Петър и Йоан, които, като


"зоха, се помолиха за тях, за да приемат Святия Дух" (1Л. 8:14-15). Каква божествена хармония само, когато : пятият Дух може да действа свободно!

Аори великият апостол на езичниците, Павел, не си и помисли да се меси в правата на Господа за изпраща -

У1\.11 1 -^./ 111. 1^1

111111 .--111 1 111-1-1 ^-- 0*-1

либро Аполос да отиде в Коринт, но не му даде някакво поръчение, а и не можеше да му даде (1. Кор. 16:12). Г"й можеше "много" да му се "моли", но не можеше да му заповяда. Отделният служител е свободен да върши ^юва, което неговият Господ желае. Явно Аполос ечи- .....к.;, че времето за посещението му не беше още дошло, и "никак не му се искаше да дойде сега. Ще дойде обаче когато намери случай", потвърждава Павел по один мил начин.

Събранието от своя страна и отделните братя и сее - три бяха и са призовани да приемат работниците, "за- -,"го за Христовото име излязоха" (3. Йоан 7-8). Толкова бе достатъчно. В това се състоеше пълната им ле-

и1Мсщия, но и наи-доирата. Ге ояха изпитани в онова, което носеха. Ако носеха истината, тогава трябваше да \-' приемат. Ако някой не носете учението на Христа, тогава дори една жена и нейните деца не трябваше да го приемат и да избягват всякакво приятелско отношение спрямо него, се посочва в 2. Йоан 10-11. При подобен случай имаме същото задължение.

"Но", често се задава въпросът, "няма ли опасност Някой изобщо да не е изпратен от Господа или да няма
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дори дарба от Него?" Със сигурност може да е и е бил така. Дори е възможно някой да надцени своята дарба;

и да създаде много неприятности поради неправилната] употреба на дарбата си. Нека обаче бъдем уверени;

рано или късно Господ, Който е над всичко, ще изяви нещата. Може да стане чрез духовни братя или чрез събранието. Истината е, че онова, което е действително от Бога устоява и бива признато. Човешкото ръкополагане не е божественото средство за предотвратяване или противодействие на плътските прояви.

И все пак, в Новия Завет има такова нещо - ръкополагане. Но трябва добре да обърнем внимание, кой го ~ подейства и защо се случваше. Що се отнася до КОЙ -л само апостолите и техните директни пратеници (напр;Я

Тит1 МОЖРУЯ п пппрлрлрми п\\гияи ля етчйътпт м ттпгтя- ^

/ ~ - - - - -- - -"^, .^, .-,_.." _- -^ .-" ^ .^- -".".. ^ .- . . ...... !^.

вят. Що се касае до ЗАЩО - бяха избирани и опреде-"ц ляни само презвитери и дякони. Потвърждават го сле-"в дните места: -

9

"И след като им поставиха (апостолите) презвитери^ във всяка църква и се помолиха с пост, препоръчаха"^ ги на Господа, в Когото бяха повярвали" (Деян. "" 14:23). д

"Оставих те (Тит) в Крит по тази причина - да| сложиш в ред недовършеното и да поставиш лрез-| витери във всеки град, както ти поръчах" (Тит 1:5). |

Според Писанието никое събрание не е избирало"? или определяло само своите презвитери. По малко по-^ различен начин стояха нещата със седемте, които бяха"3? поставени за външно служение на светиите в Ерусалим. Те наистина бяха избрани от събранието, както' вече разгледахме в темата за събирането на дарени^ (Деян. 6:5). Но и тези мъже бяха поставени пред апос-| толите (ст. б) и те ги поставиха на тази работа (ст. 3)"| Апостолският авторитет им даде това официално място.|

Презвитери
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На никое място в Свещеното Писание полагането на ръце не е свързано с ръкополагането за проповядването на Словото. В Стария и Новия Завет то е белег на съединяване, на благословение и общение от страна на тези, които пребъдваха пред Бога и можеха да разчитат на Неговото благословение и одобрение. Господ Исус полагаше ръце на болни и на деца и ги благославяше. То със сигурност няма нищо общо с предаването на духовен или църковен авторитет. И когато Варнава и ^япел бяха изпратени от Святия Дух, братята в Анти- \;1Я се съединиха с това дело и неговите изпълнители, : -по положиха ръце на тях (Деян. 13:3). Вече говорихме ,. шзи връзка. Ако на Господ и'с угодно в някои осойип случай да даде определена духовна дарба чрез посредничеството. чрез полагането ръцете на апостола (2. Тим. 1:6), то какво общо има това с ръкополагането за служение на Словото? Явно също толкова малко, колкото и обстоятелството, че в друг един случай на Господ се видя угодно да даде Святия Дух на дванадесет "ярващи мъже чрез полагане ръцете на апостола (Деян. ""'
Р). И кой днос би со осмелил да прави едното или другото?

В тази връзка е изключително интересно и поучително да се види - моля читателя за извинение за пов - торението! - как святия историк Лука тълкува полагането на ръце на братята от Антиохия в Деяния 14:26:

"Оттам отплуваха за Аптиохия, откъдето бяха препоръчани на Божията благодат за делото, което бяха

1-1 и ^ Ц-1. 11/\Л , <-

/ ".С'^1,'~^^-'<-1 1 ^- '1-.1 1-и | 
-''-

 
-' -г ^ '
.-''>. ч .-- 
- 1.-1" ! .- !-.'"..-
 '. ^ - ^ . - 
.

лагането на ръце на братята: Не ръкополагане за дело - ", по препоръчване на Божията благодат за делото

^илКО е ПрОСТИЧКО И КОЛ^О е ире^рси-пи:

Презвитери

Презвитерите бяха избирани и поставяни от апостолите или техните пълномощници. Но от Деяния 20:28
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става ясно, че те го правеха също единствено чрез си-Д лата и директния авторитет на Святия Дух; защото та"Г четем: ''е

1 1

Внимавайте за себе си и за цялото стадо, над кое-^ то Святият Дух ви е поставил епископи, да пасете". църквата на Бога..." |

14

Следователно, поставянето на презвитерите трябваше да се разглежда и признава от местното събрани'

като извършено от самия Бог. 
 Но този важен стих показва още нещо: епископите " (гр. ерич^ороя) и презпчтрпи (гр пгрфу^ргп^) г-я р,л,ни и ' същи личности, съответно длъжности. Павел повикаД

презвитерите на църквата от Милит (ст. 17) и сега ги'.."

ПйрИЧб СПиСКОНи. I ШЖ-Л .-юИОь.ЯДс! На 1 И'Г Дй 1ЮСТс1ВИ ."

презвитери във всеки град (Тит 1:5), и след това изб- V роява необходимите качества на епископа (ст. 7-9). Ду-З мата "презвитер" описва повече личността, а епископ -л поверената му дейност. Но в никакъв случай не става" дума за различни личности или служби. Нека обърнемЖ внимание и на следното: Служ-рнието на презвитера "" или епископа не се състоеше в това да ръководи събиранията на светиите или да заема председателското място в тях, но да внимава на множеството от вярващи и да пасе Божието събрание. Павел описва тяхната задача в 1. Тимотей 3:5 така: "да се грижат за Божията църква". -

От Деяния 20:17, Филипяни 1:1, както и от остана-Ж ли'ге изброени, вече места от деяния виждаме още два __ важни факта: "5?

1) Епископите или презвитерите трябваше да изпъл- " няват своите задължения само на съответното място й във връзка с местното събрание, на което принадлежаха. Епископът от събранието в Ефес беше само там епископ, но не и в събранието в Антиохия.

2) Епископите или презвитерите на определено място се разглеждат винаги в множествено число. Писани

Има ли днес презвитери?
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никъде не ни посочва, че в дадено местно събрание е имало само един епископ.

Моралните черти на характера, които бяха необходими за упражняване служението на презвитера се споменават освен в Тит 1 също и в 1. Тимотей 3:1-7. Това послание ни пояснява и често пропускания факт, че служба не е равнозначно на дар:

"Нека презвитерите, които управляват добре, да се удостояват с двойна почит - особено онези, които ге трудят в словото и поучението" (1. Тим. 5:17).

Обикновеното служение на презвитера се състоеше

в управлението, в надзираването за стадото. Но имаше и такива презвитери, които имаха духовни дарби и проповядваха и поучаваха Божието слово.

Имах много на сърце в тази глава да покажа проти - воположността между дарбите и службите и предоставям на читателя да сравни онова, което Писанието недвусмислено ни поучава по този въпрос със онова, .-.иото е характерно за християнството като цяло. Подобно сравнение би могло да доведе само до дълбоко учудване, да, до срам, в каква степен Свещеното Писание е било изоставено и в това отношение като мярка и пътеводител, и как са били потъпкани правата на Господа.

По нека си зададем още един важен въпрос:

Има ли днес презвитери?

/\нес нямаме ръкополи/кепп ирсдоунс^п л и"-да ги имаме. Защо? Защото нямаме сред нас апостолския авторитет, който единствен можеше да ги постави. В Новия Завет не откриваме и най-малкия намек, че официалното поставяне на презвитери и служители трябваше да се продължи след смъртта на апостолите.
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Дори поръчението на апостола към Тит бе ограничен във времето и пространството (Крит). Самият Тит трябваше да побърза след като изпълни всичко да се върне при Павел в Никопол (Тит 3:12).

Освен това Божието събрание, що се отнася до външното му проявление, днес е разпокъсано на много, много групи и посоки. Презвитерите трябваше да надзирават местното събрание. Но къде в днешната раз- покъсаност на християнството бихме могли да открием местното събрание на този или онзи град? Не принадлежат ли всички Божии деца на дадено място към ме - стното събрание там? Но те се намират в толкова много и толкова протипоположни групи! Умогти ли ще е тогава, предвид тъжните обстоятелства, да бъдат из - дигнати презвитери само за една част от местното събрание? Този ли е изразът на единството на Христовото тяло? Няма ли то да е по-скоро одобрение за раз- " цепленията на християнска основа? Това не може да е * Божието намерение. 'я

Въпреки всичко винаги можем да разчитаме на Бога, * също и по въпроса за презвитерите. Той се е погрижил Я и за наши дни. Така отговорът на въпроса: "Има ли и д" днес презвитери?" е: Да, непременно. Не ръкоположени " презвитери, но възрастни, зрели мъже, които изпълняват служението на презвитери. Те няма да се нарекат така, но те надзирават вярващите, там където са. Те не биха си присвоили някакъв авторитет, но те го имат, когато управляват вярващите. Не трябва ли да получат двойна почит (1. Тим. 5:17)?

Потвърждението откриваме в двете послания на апостол Павел към коринтяните и солунците. Тъкмо Първото послание до КООИНТЯНИТР ппзглржля рпжмя ред в Неговия дом. Тъкмо коринтяните бяха онези, на които не липсваше никаква благодатна дарба. Те станаха богати във всичко (гл. 1:4-7). Но точно в това послание не четем нито дума за презвитерите. Разбираме обаче, че там беше Стефановият дом и те се бяха пое -


Ж
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ветили на служение на светиите. Увещанието на апостола е: "подчинявайте се на такива" (гл. 16:15-16). Не е ли Божията благост, която по всяко време и на всяко място издига такива, които се посвещават да служат на светиите? Подобава ли тогава, с оглед на Божията мъдрост, да не се покоряваме на такива, само защото те официално не са били издигнати?

В младото събрание в Солун също нямаше назначени от апостола презвитери. Но и там имаше такива, които ^луа техни настойници в Господа:

"И молим ви, братя, да прияяапате тези, които се


"рудят между рас като вати настойници в Господа и ви поучават, и да се отнасяте към тях с голямо унижение и с любов заради делото им"

(1. Сол. 5:12-13).

Нямаме ли и ние нужда от това увещание в нашите дни на упадък - в дните на бунт срещу всякакъв авто - ритет? Бог и днес издига такива, които се стремят към РПИРКОПСТВО (1. Тим. 3:1). Те желаят добро дело, казва Со1. И какво голямо благословение е когато в събранието се упражнява богоугодното управление от мъже, които имат моралната тежест за него. Ние трябва да приемаме не само техните увещания, но много да ги уважаваме с любов заради делото им. Защото макар че е "добро дело", то е едно тежко дело, особено днес, \' "'гато почти никой не желае да му казват каквото и да пи но Но нд ТРЗИ. които налзиоават не по принуда, а с Л'юра воля, които не властват, но са пример на стадото, ч'0 се даде "венеца на славата, който не повяхва" (1.

Да се живее от Благовестието

Нека засегнем още един въпрос: Трябва ли служи-1'елят, който Господ изцяло е призовал в Своето слу-
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жение, да бъде издържан от събранието или трябва са" да се грижи за своите нужди и тези на семейството си!

И в това отношение Божието слово ни дава ясен отговор - отговор, който може да ни предпази от закон -ничество и клерикализъм, от една страна, и от лекомислие и уподобяване на света, от друга.

От апостол Павел знаем, че по време на мисионерските си пътувания работеше със собствените си ръце:

"Не пожелах на никого среброто или златото, цд1 облеклото. Вие сами знаете, че тези мои ръце послужиха за моите нужди и за онези, които бяха с ме--* НР. С пгччко р?; поугтю.х, "Р упто г? то^щутс така, трябва да подкрепяте слабите и да помните думи-Л те на Господ Исус - как Той с казал: По-блажено е дау^

се дава, отколкото да се взема" (Деян. 20.33-3.5).

1"

Тези са впечатляващите думи на апостола при раз-* дялата му с презвитерите от Милит. Други места пока-вв зват, че апостолът е постъпвал така не само в Ефес, но(r) и в Коринт и Солун (виж Деян. 18:3; 1. Кор. 9:1-18; 2Ж Кор. 11:7-12; 1. Солун. 2:9; 2. Солун. 3:7-10). Той не желаеше да е в тежест на никого от тях, желаеше Благовестието да е безплатно.

Колко верен последовател на Господ Исус беше тоз:

мъж! Подобно на своя Учител, Който не дойде, за д Му служат, но за да служи (Мат. 20:28), и той желаеш' да не пречи по никакъв начин на изливането на Божията благодат към хората и ла прелотвпати всеки'"* възможен упрек, че използва спасението като средст-^. во за печалба. Хора с подобни схващания е имало ви-^ наги, както посочва 1. Солушти (г5 Д пгп гр г.тияг-ст ло " вярващите коринтяни, той желаеше да жертва всичко 1 напълно да го жертва, за да не им дотежнее. "Понеяо децата не са длъжни да събират имот за родителите, родителите - за децата" (2. Кор. 12:13-15). Трогате думи на благодатта, несравнимо поведение на човек
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същото естество като нашето! А след това и напомнянето за онези думи на Господ Исус, които иначе не са споменати никъде другаде в Новия Завет: "По-блажено

с да се дава, отколкото да се взема !

Но същият апостол на друго място не остава никакво съмнение, че той, подобно на всеки друг служител на Господа, имаше правото да живее от Благовестието. Само че, казва той на коринтяните, не използва това си право, за да отнеме от врага всякакъв упрек и така да гочели колкото се може пор.рче дутпи (1. Кор. 9:18-19). Между впрочем когато говори за проповядването на ;/лиговестието, той няма предвид само проповядването на Благата вест на невярващи'! е, ни проповядване ю на християнската истина в цялата й пълнота.

Тяуя ттяттпммоп яггпртп" Пяпол ж-одярттто пп ппппппяп-
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"а Благовестието на вярващите в Рим (Рим. 1:15). Те отдавна бяха повярвали в Господ Исус, но изглежда не ...'ички бяха запознати с пълнотата на Евангелието. Като апостол на езичниците той се чувстваше длъжник а,х;д вярващите от Рим и желаеше да ги въведе по-...лбики в християнското учешк-;. И тъй ксгго поради Божията воля" все още не беше успял да дойде при тях, той им написа това послание и така им проповядва Благовестието.

Но нека се върнем на нашите размишления. Във вече цитираната глава 9 апостолът напомня на светиите в ''^.'рннт, че не е възможно измежду останалите апостоли и братята на Господа само той и Варнава да нямат

, ..1-^^' .111 1->0/-1|/1 1 ^г\С1и-1 '_'1 '-<- '- I- ^^ А \-, ,Л,<1 ^+.--^^^ ^,^^1^',- ,1,^1 1.^-

работят (ст. 4 и сл.). След това посочва три примера от -:.;с;ствения живот. Защо се наема някой за войник? чу е ли, за да получи асшлаю; У! и или ю ли^ари. и/ш. овчари, не се ли радват и двамата на плодовете от своя труд? По-различни ли трябва са нещата с работниците, които се грижат за духовните неща?

Още при Закона Бог беше дал заповеди в тази насо -ка: Онези, които свещенодействат, се хранят от храма
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и които служат на олтара, имат дял от олтара. Но БО) беше наредил и още нещо, което апостолът засяга | стих 9: "Да не обвързваш устата на вола, когато вършее" (срв. Второз. 25:4). Който прочете този стих в Стария Завет с изненада ще установи, колко "ненадейно" е дадена тази наредба там: тя почти излиза о контекста! Така говори Бог понякога, за да подчерта изрично нещо. И тук разбираме, че Бог съвсем не ' загрижен само за воловете. ,

Не, то е писано заради нас, казва апостолът. Всички ние трябва да научим Божия принцип и да го прилага - *
 ме напрактика: ^?

"Работникът заслужава заплатата си." 9

Това касае както презвитерите, така и всички оста- ,_ нали служители на Господа. Разбираме го още и от 1. " Тимотей 5:18, където също се цитира мястото от Вто- * розаконие 25. Макар апостолът да не се е възползвал Д от своето право, поради изброените вече причини, * продължава да важи: ^

"Също и Господ е наредил така, че проповедниците на благовестието да живеят от благовестието"

(1. Кор. 9:14).

И за да разсее от дарителите всякаква неправилна

представа, апостолът им казва да не мислят за голямо нещо, когато Господните служители жънат за духовно- ^

пю, което са нисяли, Зслгяолю ш ползващите се от тяхното служение. "5

Наистина думи за размисъл, които желаем да вземем -присърце ^амо и достойния за възхищение пример на апостола, който беше нежен посред вярващите като майка-кърмачка към своите деца (1. Сол. 2:6-7), и не се ползваше от правото си.

Явно да се живее от Благовестието е нормално за онези, които Господ изцяло е поставил в Своето слу-
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жение. Ако Господното поръчение не заема все още цялото време на даден служител, със сигурност е добро останалото време да работи земна работа, доколкото това е възможно в нашето сложно време. Ако някой брат разполага с достатъчно средства, за да работи на Божията нива, без да е зависим от помощ от събрани -ето, той може да постъпи подобно на апостол Павел. Но това в никакъв случай не отменя принципа, че работникът заслужава своята заплата. Как братът управ- "гпа поверените му неща, не е отговорност на събра- .нето, но е негова лична; и този принцип за отговор- -и-гта пред Господа се отнася за всички нас, възлю-^пи, независимо дали нк е подарен дела па вземане или благословения дял на даване. Във всеки случай глоното от 1. Коринтяни 4:2 важи за нас:

"А това, което тук се изисква от управителите, е всеки да се намери ВЕРЕН."
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Прославеният Христос на небесата е изворът на| всяко благословение за събранието на земята: ТОЙ^ даде дарове на човеците, както видяхме в предходната] глава. Действието, т.е. упражняването на тези дарби е1

служение. В тази глава ще се занимаем как трябва да се," упражнява самото служение по време на събиранията" на вярващите.

8

Служение в двояк смисъл %

Фактът, че събранието е тялото Христово на земята и Христос, прославеният Човек, е Глава на това тяло, води до две последици. Едната е свързана с Бога, а другата - с Христос.

Божията воля е тялото на земята да изявява и представлява славата на своята Глава на небесата. Тази е повече общата, отговорната страна, в която ни се представя събранието като инструмент на Божията слава и власт на земята. Ще я разгледаме в края на главата. Но това е Божието намерение, поради което Той остави събранието на земята. Той действа в него като цяло пред света. Когато говорим за служение, не бива да забравяме и този ЯГПРКТ.

Но тъй като църквата е тялото Христово, тя е и обект на Христовите копнежи и внимание. Той я въз-

ЛТУ^Г.Г ТЯ ^ДЛП Г^П^И ^'* ')-> ,Т/-"ГТ тг д ТГ^Г' тт/^ г-г ^С",ггт'^ т-г^ т ^ . __

ко. "Защото никой никога не е намразил своето тяло,;

но го храни и се грижи за него, както и Христос за] църквата" (Еф. 5:29). Благословени думи! Христос по3 всяко едно време люби Своето тяло, мисли за Своята, невяста, за да даде на Своята възлюбена църква всичко,
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от което тя се нуждае в този свят. Той я храни и се грижи за нея. Може ли да се провали тази прекрасна дейност на Христа спрямо нея? Нека в следващите си размишления да помним тази цел на Христовото сърце за Неговите! Защото всичко, което не служи на нея, не е истинско служение.

Служение на Словото

В Деяния 6:4 четем едни прекрасни думи, които отразява не само едно достойното за подражание пове-


.1.14-о ття дрян9 ^.РГ'РГТР 40 Р V РЛИН ч^брЛРЖИТРЛРН ИЗ-

раз:

"А чч" чю п<->|-т/-1пч"'трпмР " иплптппгпп ч а гл\гжрН11-

ето на словото."

Служението на Словото - това е, което действително служи на хората. Словото служи! Господ наистина използва за тази цел Своите слуги, използва дарбите.


елинското служение обаче става чрез Словото, Божието слово. Божието дело на земята може да напредва в различни области единствено чрез служението на Словото в тази или онази форма. Единствено чрез Словото се умножава числото на Неговите и чрез него со назидава Неговият народ. Господните служители, '"-'.ли те благовестители, пастири и учители, трябва да се ползват от това Слово, ако желаят работата им да е


 
 .'лна на 1 отида м 1-:луж>-'иИ>--10 им Ди <-; ^.ирииодст) ^ Плагословение. "Проповядвай словото!" (2. Тим. 4:2). Не


10СЛОВСКИ изложения, не теоретични разяснения, не остроумни игри на думи, не личен опит и резултати водят до Божията цел, водят към живот. Единствено Божието слово в силата на Духа може да стори това. Дано го осъзнаваха всички служители на Господа!

От кого бихме могли по-добре да научим какво е служение, освен от нашия Господ и Учител, Господ
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Исус? За Него, неуморния, съвършения Божий служи тел, в Марко 4:33 четем: "... им говореше словото, как' можеха да слушат." В притчата за сеяча от Лука 8 Гос под ни показва кое е семето, което Той сее: "Семето Божието слово" (ст. 8:11). Вярно е, че не всяко сем покълна и даде веднага плод. Това обаче не се дължецп нито на сеяча, нито на семето. Състоянието на сърде-з чната "почва" бе отговорно в случая. Сеячът бе са"| Господ Исус, и семето беше чистото Божие слово. Така всичко беше съвършено. И все пак резултатът бе различен, може почти да се каже - разочарователен. Но не'* се ли крие в него и една дълбока угеха за всеки Гос - г йоден служител днес? Тон не е отговорен за "почвата",^, той не трябва да търси "плод". Той е отговорен само дйВ разпръсква; трябва само да внимава разпръснатото,(r) наистина да е Божието слово. Всичко останало може с" увереност да предостави на Бога, Който единствена" "прави да расте" (1. Кор. 3:7). .,-.

Божието слово е живо, действено, по-остро от всекиД двуостър меч. То е съдия (гръцката дума означава "спо-_ собен да съди", срв. "критик") на помислите и намере-'. нията на сърцето, и няма създание, което да е скрито,-от него (Евр. 4:12-13). То е мечът на Духа (Еф. 6:17). Т е като огън и чук, който строшава скалата (Ер. 23:29). Т е светилник и виделина (Пс. 119:105), която може д свети и в най-тъмното сърце (2. Кор. 4:6) и да осветяв пътя на вярващия. То е огледало, в което човек може да" се огледа (Яков 1:23). То е храна за вярващия - мляко зЗЗ? "дечицата" п гльърда храни за "пълнолетните" (1. Кор. 3:2; Евр. 5:12-14). То е по-сладко от мед (Пс. 19:10;-119:103) и по-скъпо от злато (Пс. 19:10; 119:72). То е като снега и дъжда, които слиза от небето и не се връщат там, но поят земята и я правят да произрастявг и напъпва (Исая 55:10). То е едно нетленно семе к& новорождението, живото и вечно Божие слово (1. Петр 1:23).
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Да, Словото Му не се връща празно. То дава резултати, то поправя, и изпълнява онова, за което е пратено (Исая 55:11). Всичко това проличава толкова хубаво в деня на Петдесятница, когато Петър проповядва първата си, да, първата християнска проповед, на юдеите в Ерусалим: "Като чуха, те, ужилени в сърцата си, казаха на Петър и на другите апостоли: 'Какво да сторим братя?' ... И тъй, тези, които приеха словото му, се кръстиха; и в същия ден се прибавиха около три хиля- 
г души" (Деян. 2:37,41). Петър н Йоан бяха хвърлени в ,.л'вора, но мнозина, които бяха чули Словото "повяр- ;;ила; и броят на повярвалите мъже стигна до пет хиляди" (Деян. 4:4). Симон, магьосникът, външно бе изобличен чрез Благовестието, което Филип проповядва в

("'ял/тяпно" /Лости Я^

'1" 
 "
 \^ V ' ' 
 
 "Г

Резултатите от проповядването на Словото бяха същите и сред езичниците. Магьосникът Вариисус не можеше да възпре управителя Сергии да чуе Словото Божие от Варнава и Савел и да повярва (Деян. 13). 11якогашните идолопоклонници се обърнаха към живия г т: Те приеха словото на Божието послание не като човешко слово, а като Божие слово, каквото е наистина (1. Сол. 2:13). Дори в дома на император Нерон Словото имаше своето влияние (Фил. 4:22). Мнозина от Колос наистина бяха познали "истинното слово на благовестието" и бяха повярвали (Кол. 1:5-6). Това е още подбел ежително, тъй като самия Павел не беше ходил в Колос. Словото на истината беше проповядвано от

} ^ а ТаМ. ^'ЬОраШТеЮ Б 1'ИМ к,и1Ци иС НСШС Ь ЬоШиуниЛи

от работата на апостола на езичниците.

Тези бяха някои от многочислените резултати от ^лужението на еловото, както са описани н повия -завет. Но какво бе съдържанието на това служение? То е Христос. Филип им проповядваше Христос и благовес-^яваше за Божието царство и името на Исус Христос (Деян. 8:5,12). Веднага след покаянието си Савел от Тарс проповядва на Юдеите от Дамаск "за Исус, че Той
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е Божият Син" (Деян. 9:20). Благовестието се нарич Благовестието на Бога за Неговия Син (Рим. 1:1-4) Благовестието на Христос (Рим. 15:19; Фил. 1:27) - т разкрива истината за личността на Христа. Неговат смърт и възкресение бяха важна част в благовестие -нето чрез апостолите (Деян. 2:23-35; 4:33; 1. Кор. 15:3-8)
 И понеже Благовестието разкрива прекрасните Божия пътища на благодатта, то се нарича и Благовестието яй Божията благодат (Деян. 20:24). 1

Съдържанието на проповедта е толкова непроменя-" емо, че Павел проповядва същото Благовестие на Хри-"* стос "от Ерусалим и около него, чак до Илирик" (Рим. 15:19). Чуха го както в Ориента, така и в Европа - и" повярваха. Павел не нагаждаше посланието според слушателите' з?.тттото оя^пнатия Христос. Когото той^ проповядваше, беше Божия сила и Божия мъдрост на.^. призваните от юдеите и езичниците (1. Кор. 1:24)Я" Колко много се доверяваше Павел па силата и точно-^ стта на божественото Слово, което е за всеки народ, з|1| всяка класа и за всяко човешко състояние! Постъпвам^_ ли и ние така?

Служението на Словото обаче се упражнява чрез" различни дарби, чрез благовестители, чрез пастири учители. Съответно то не се състои само в проповяд ване и благовестяване. За благовестителя Филип нау чаваме само, че той проповядваше или благовестваш (Деян. 8:5,12,35,40). За Варнава, Юда и Сила се съобщава, че увещаваха и ободриха вярващите (Деян. 11:23^

15'^?1 Тг'713 ГЛ','^'''"^" ''.к^гг' лд с ЯГ^ГО ИЛИ "'"'.рИТО 110

колко важно е то! Друга съществена дейност на бра-;

тята, притежаващи дарби, е поучението от Божието"

'-/ 1,'^.ц'-/. Л_Д_1.1-Д.1.<а+-И-4 1.1.^^Х1.^Х1. Л А"_1и^^Ь, 1.1.^011 Ц. I." Ц..": ИЛ. П /И.Ш'^ ПК.,.1 \-^

вата способност да поучава, и го заведе в Антиохия. цяла година те се събираха в църквата и научиха голя мо множество" (Деян. 11:26). В глава 15 отново вижда! двамата мъже в Антиохия, и отново четем, че те поуча воха и благовестяваха Господното слово (ст. 35). То:
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поучаване също можеше и трябваше да става "публично и по къщите". Апостол Павел винаги се стараеше да го прави (Деян. 20:20).

И тъй, всеки служител на Господа участваше по своя си начин в служението на Словото, за да подпомага Господното дело в различните му области. Такъв ли е сърдечният ни копнеж, дори ако никога не станем способни за подобно служение? Павел насърчаваше новоповярвалите в Солун да се молят за тях: "Най-по- '-"е братя, молете се за нас да напредва бързо Госпо- "^нто слово и да се прославя" (2. Сол. 3:1). Но в своето .-.ужепие апостолът и другите съработници се опираха .._ ни нещо друго, а на Слив-т- Б-жиг Пш' ; 1,!цо тю се нуждаем от нищо друго. Нека останем в него! Най-си- гупното във Божията вселена - е святото Му Слово.

След като разгледахме Словото Божие в неговото служение, в неговия характер, в неговото съдържание, ;. неговата непроменяемост и в неговата разнообразна употреба, бих желал да се върна отново на цитирания в "ачалото стих б от Деяния. Апостол Петър спомена

-що друго преди служението на Словото - молитвата. 1ой поставя не служението на Словото на първо място, но постоянството в молитвата. Няма успешно служе- ние, ако то не се предхожда от постоянна молитва. Молитвата е израз на зависимостта на душата от Бога, а колко голяма зависимост от Бога е нужна само, пра- "^лно да се разбира служепието на Словото; не само да се тълкува Свещеното Писание, но да има подходящото

сърцето, състоянието и нуждите на светиите, и когато ' 'ужонисто е от Святия Дух, това ще о прогласяване на

'-'^жишлс уу1У1и \^^ 11С1^. -г.л^. л я.^ ^х^/ ^^^^ ^ а^^^^1.^

преди това да сме на молитва, за да изпросим всяка помощ и водителство отгоре.

Що се касае до последователността "молитва - служение на Словото", можем да се открои следното: Ко -1'ато Писанието говори за споделяне на Словото, винаги
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молитвата е поставена на първо място. И тук е така. Н< когато става дума за получаване на благословения, ' винаги поставя проповядването на Словото преди мо литвата. Защото човек първо трябва да получи благос ловението от Бога чрез служението на Словото, пре^ да разговаря в молитва с Бога за него. Сравнение! между Лука 10:38-42 и гл. 11:1-13, показва тази вто{ последователност: Господ най-напред говори за добр^ дял на Мария - това, че стоеше при Неговите нозе слушаше Словото Му - и след това поучава за молитвата. Тази последователност откриваме и в Деяния 2:42"' и Ефесяни 6:17-18. -

Историята на Мария от Витания, която седна прие нозете на Господа, за да слуша Неговото Слово е едно*

ППРКРЯСНО ОТТИС^ПИР ия ОНОВ5 ^^ОТО П^сШ^М Т^О^^^О Сб^*"^

събираме, за да слушаме думите от устата на Господа;^ Дотук се занимахме с божествени принципи относнбв служсписто, които имат общо значение и не се прила-^ гат само за събирането на църквата за назидание. Нов" те непременно трябва да се прилагат и там. Ето защо го- поставям преди поучението на Словото за събирането'.,. на вярващите. Сега обаче ще обърнем внимание на"1" тази особена тема, която заслужава цялото ни внима ние и уважение.

Авторитетът на Господа в събранието

Събирането на църквата за назидание е предста вено в 1. Коринтяни 14, макар че някои от нещата имат и по-широко приложение. Казаното там обаче толкова много противоречи на лнепптдта пппктикл в пдчлични части на християнството. Винаги е имало мнения з. невъзможността за осъществяване и предназначение на тези думи в наши дни. Ставало дума за местни про блеми на вярващите в Коринт, които обаче не б
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наши. Всичко това важало само за коринтяните някога. Такова е мнението на мнозина.

Но когато Бог създаваше в началото Своето събрание, когато призова Своите светии "в общение с Неговия Син, Исус Христос, нашия Господ" (1. Кор. 1:9), Той не си правеше експеримент, както някои явно си мислят. Не, Той създаде онова, което бе съвършено угодно на Неговата мъдрост и любов. И създаденото от Него в началото остава непроменено Неговото намерение. "^ка и редът в събранието. Хората може и да са се отклонили - а те са се! - от този ред, но Бог не дава и не !,узнава друг ред в наши дни освен онзи, който първоначално установи. Мъдростта и сигурността на християнина се крие в пребъдването в това, "което сте чули

Т/?^тт О.ОП"

Каква неизмерима привилегия - да сме призовани в общение с Божия Син! То е характерно за християнката епоха. Но Божието слово ни най-малко не ни кара ла се съмняваме, че тази божествена Личност е нашият Господ. Не ни кара да се съмняваме също, че съдържанието на това послание е на вниманието на всички, "които призовават на всяко място името на Исус Христос, нашия Господ" (гл. 1:2) - следователно за всички, които Го изповядват, независимо къде и в кое време живеят. И тъкмо в края на глава 14 се намират безспорните думи: "Ако някой мисли, че е пророк или ду- хпнен, нека признае, че това, което пиша, е заповед от Господа" (ст. 37). Следователно, апостолът пише в тази . .чва "заповед от Господа" за всички, които призовават Неговото име.

И Посланието до коринтяните Господ Исус е наречен Господа на славата (гл. 2:8). Той действително изпълва всичко със Своята слава и Той е Господ над всичко. Наистина не се казва, че Той е Господ на събранието. Той е Глава на тялото, на църквата. Така се разкрива в посланията до Ефесяните и Колосяните. Но фактът, че Той е Господ в църквата, когато тя се събира, е пре-
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делно ясен от Първото послание до коринтяните. Не говото господство е основна истина в посланието. Тя о подчертава и от честата употреба на титлата "Господ" не по-малко от седемдесет пъти. Да, Той е Господ кает по отношение на отделния вярващ, така и на цялото, както на личния път, така и на общия.

Единствено Той може да заповядва, да определя сре^ събранието на светиите. Те са на Негова територия;

Той може и да е презрян в света, Неговите права на Господар може и да се потъцкват там; но събранието на" светиите е Неговата територия. Всички права там са* Негови. Вярващите в Коринт ги признаваха.

Когато църквата в Коринт се събираше, това не бешев едно доброволно събиране на вярващите, където всеки* претендира за мястото си, понеже припйдле/ки на тялото Христово. Нито пък беше свободно събрание, къ-Ж дето всеки имаше право да участва в служението кактй|
 намереше за добре и както бе воден от чувствата на;^ сърцето си. В Коринт имаше и такива; но апостолътЗ трябваше да ги поправи (гл. 14). Събирането не беше и-ц само за някои избрани, които имаха някаква степен на познание и събираха около себе си съмишленици на- своето учение. Тази опасност също вече се открояваш' и се наложи апостолът сериозно да ги упреква (гл. 1; 3)

Ние знаем, че последните две заблуди в християнската изповед са се развили и разпространили бързо ) днес изпълват почти цялото християнство. Прилича на^.7 квас, който една жена взе и замеси в три мери брашно'^

уОКиШО ВКИ^11и. Ц/и\и1Ли ^'у1а1, 1,3.00). П исНОВсИВ Мс1 ИЬ?'-

вата заблуда стои въвеждането на принципите на де--мокрацията в църква, а втората е в най-висша степен сектантска. и двете разрушават по свой си начин естеството и истината за събранието. Едната води д' беззаконие и безредие, а другата - до гордост и разце пление.
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Подобно развитие показва прекалено ясно, че се нарушават правата на Господа и Неговия авторитет е заменен от човешкия.

Но ние желаем да се държим за онова, което бе отначало, желаем да се занимаваме с това, което е Него -вата воля! Събранието е подчинено на Христос, ни казва Ефесяни 5:24. И какви потоци на благословения текат - и днес! - когато Му се предоставя подобаващото Нему място на авторитет, както сред събранието на легиите, така и в личния им живот!

Целта на Святия Дух винаги е - да поставя на преден "лдн главата на Христовата личност и Неговото господство. В глава 12:3 се казва:

"Зптппп ви ичпргтяппм, че. никой, като говори с Божия Дух, не казва: 'Да бъде проклет Исус, и никой не може да каже: 'Исус е Господ!' освен със Святия

Дух."

Ето едно ясно средство за разпознаване, един сигу-,-,1 тест - не дали някой е спасен и има вечен живот, а

дали духът, който говори чрез него е дух на демони, или Святия Дух. Ако някой принизява личността на Господа или Неговите права, тогава той проклина Неговото име и можем да сме уверени - това не е гласът на Божия Дух. Дяволът може наистина да каже добри

-
-
ща за Христос, които да изглеждат логични. Виждаме го в Евангелията и Деяния на апостолите (напр. Мат.



 ^0-34; МарКО 1:23-/./, ДеяН. 1и.1и ч А?-;- 1[и 1ии ч"'\'^1-

не казва: "Исус е Господ!" Той никога не признава го-чюлството на Христа. Но тъкмо този с стремежът на Святия Дух - да даде на Христа мястото, което му принадлежи като Господ; и то не само в личния живот, но особено на събиранията на светиите. Нека пазим това дълбоко в сърцето си, нека измерваме всичко с него, също и личната ни практика!
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Когато се събирате

В Първото послание до коринтяните три пъти се Я споменава събирането на вярващите: \

"като сте събрани вие и моят дух със силата на на-] шия Господ Исус" (гл. 5:4).

"И когато се събирате заедно" (гл. 11:20). "И така, ако се събере цялата църква" (гл. 14:23).

Първият стих е във връзка с отлъчването на нечестния и може би не е й"з зиамишт, че тук не си казва:

"когато вие ... се събирате", но: "като сте събрани". Те можеше и да не са се събрали само за тази цел, но ко - гато бяха събрани със силата на Господ Исус (може би ,. по повод на разчупването на хляба), тогава според на- ." ставленията на апостола трябвате дя постъпят така и л така. Ако обаче се имаше предвид някакво специално Ц събиране, то не беше едно от трите нормални събира - <"* ния като църква. :а*

Желая да обърна особено внимание на израза "съб- 
". рани със силата на нашия Господ Исус". Когато сме събрани в/при Неговото име, тогава сме събрани със силата на нашия Господ Исус Христос. Той присъства и Неговата сила е там, за да ни води и благославя. Може ли да има нещо по-велико?

При втория стих става дума за събиране за ядене на Господната врчрря Вочг" гпвпштул.тр полпобпо ^п поя

Третият стих говори за събиране за назиданието на светиите. Общото между стиховете от глава 11 и глава

14 Р ХТО /^0 г'ТТ<""Л'ТОиД Т>Л 
"-л >^т ^тгт-штт/л тт-" п"""" ч.,,-,".^ г'? 1

съжаление днес не е възможно цялото събрание на дадено място, т.е. всички вярващи от това място да се събират заедно. Светиите са толкова разделени, че единството вече не може да се види. И понеже е така, никоя група от вярващи не може да претендира да е

църквата на даденото място. Би било надменно. Но напълно е възможно да се събираме в името и със си -лата на Господ Исус Христос. И било те "двама или трима", които го правят - тяхното събиране има характер на църква.

Почти идентичното звучене на последните два стиха изяснява още нещо, - дали става дума за събиране за разчупване на хляба или за събиране за назидание - и двете събирания носят характера на църква, и двете са ,^жни и неотменни, и двете явно са се състояли често, ..е. ежеседмично. И двете са нормални или редовни ьбирания на църквата, макар да се различават по своя характер и цел. При първото църквата служи на 1ос- ^пла, при второто Господ служи чрез Своите слуги на

^ ^1\оии^. <-/1И13^ ^,^ Г^и ^а ,^,+.

1 ьбирания, които по всяка възможност трябва да се състоят отделно.

Не външен, но вътрешен ред

Вече видяхме, че великият предмет на Божието събрание е признаването на Христос за Господ. Дал ли е Господ някакви правила за събирането за назидание? И още как. Но Той не раздели протичането на подобно събиране на отделни точки. Той не даде чрез Павел поръчение за събранието от вида, който понякога на- ""
гина желаем: "Първо, трябва да изпеете една духовна пог-рн. След това елин брат да се моли, след което един 


 \и двама братя могат да говорят за назидание на

'п-рквата..."

Чр Гпгппл лпкп пълна свобола за протичането на събирането. Разбира се, че е добро да се започне с духовна песен. Защото едва ли нещо друго е толкова по- АХОДЯЩО да ни "настрои" за онова, което е пред нас, от съвместното пеене. Ще говорим още за него в тази ^ава. Но не е задължително събирането да започва така. Изключително подходящо е преди служението на
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Словото да просим благословението на Господа. Веч' разгледахме това. Но Господ не дава никакви предписания и в тази насока.

Той остави също сравнително открито кой може да участва в отделните служения. Господ не определя дали само тази или онази дарба трябва да влязат в употреба. Желанието Му по-скоро е събраните в Неговото име д отправят погледа си към пребъдващия посред тях Гос -под и да очакват всяко благословение от Него, независимо от инструмента, който Той желае да употреби за тази цел. Възможно е например Господ да е дал слово," на някой брат, който досега не е говорил публично или няма някаква особена дарба - брат, който е възможнов никога да не бъде употребен повече. Тази свобода на* Духа й Пешватй воля за нас. Тя е толкова скьгиценна,^ но и много лесно може да се разруши, 
аг

За да осигури тази свобода, Той не налага на СвоитбЗ Си някакъв външен ред. В противен случай свободата^ би била ограничена. Господ строго осъжда злоупотре-Ц бата с тази свобода, но не премахва самата свобода."^ Той ни дава нравствени принципи, от които трябва да -се ръководим. Ако успее да въдвори в душата ни вътрешен ред, то въпреки свободата за Духа, събирането ще е белязано и външно от един благотворен ред, който е резултат от зачитането правата на Господ Исус, Който желае да ръководи всичко чрез Своя Дух. *

Глава 14 съдържа множество подобни нравствени ." принципи и не е без значение, че завършва с думитеЖ (ст. 4и).

"И нека всичко да става с приличие и ред'

Явно при коринтяните не всичко ставаше с прилича и ред. Вече разгледахме това във връзка с Господна^ трапеза и Господната вечеря в глави 10 и 11. Те злоупотребяваха с подарената им от Господа свобода и й събиранията си за назидание. Можем донякъде да см'

Надарени, но плътски

331

благодарни, че тази злоупотреба стана толкова рано;

защото чрез нея имаме и до днес поучението на апос -тол Павел, с което той поправи неправилното поведение на вярващите. В какво се състоеше неправилното поведение на коринтяните? Нужно е да разгледаме отблизо и този въпрос, за да можем по-добре да разберем какво Господ има да каже и на нас.

Надарени, но плътски

Коринтяните се обогатиха във всичко в Христос

.-_,'С, ВЬВ БСЯК1-" !'ЛОВО И |;Г.И-; ч,.!!и!г, ТВКо ЧО 110 ИМ

липсваше нито една дарба (гл. 1:4-7). И въпреки това (--яха плътски: "Защото, докато между вас има завист и "(1вги, и разцепления, не сте ли плътски и не постъпвате ли по човешки?" (гл. 3:3). Те не бяха в плътта, -,,;;кой истински християнин не е, той е в Христос - но бяха плътски, постъпваха по плът. Констатация: Някой може да има големи духовни дарби от Бога и въпреки

г,а да е плътски. Притежаването па далопа дарба само г'" себе си не прави християнина да е духовен. Винаги трябва да помним това, защото често сме склони да надценяваме проявлението на дадена дарба.

Събранието в Коринт наистина имаше всяка благодатна дарба. За никоя друга църква не се свидетелства 
'"'ка. Но техния плътски ум се проявяваше в предпочитанието им към онези "зрелищни" дарби, които

1-1 Т П Г'1 П Т П

т^дт.^0 ТГПТТПТТ^ОП ГП -

горенето на езици. Те се радваха, че можеха да впеча-

' -"т останалите. Почти бихме могли да кажем, че те си

^1/-'ислс1 ^, ^и/^с^юспги^- ,^у-^^", ^"--
-^ ^ ^^^,^-^ - ^-,-^^--

ните им играчки.

Онова, което Бог оценяваше на последно място, ко -ринтяните поставяха на първо. При изброяването на Дарбите в глава 12, апостолът каза: "И Бог е поставил някои в църквата да бъдат - първо апостоли, второ...,
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трето..,, други..., някои" (ст. 28-30). И най-накрая посочва говоренето на езици и тяхното тълкуване. При, това споменава наличието на езици под формата на въпрос: "Всички говорят ли езици? Всички тълкуват ли?"^ Той самия не дава отговора, но той несъмнено гласи:.! "Не. Не всички говорят на езици." Това трябваше да:

накара коринтяните да се замислят, както и всички:! Божии деца, които отдават голямо значение на говоренето на езици.

Апостолът не оставя никакво съмнение както в глава 12, така и в глава 14, че тези дарби бяха от Бога и че "" той ги ценеше. Той осъждаше единствено неправилната им употреба. Тази е основната мисъл на цялата" глава 14. Ж

Относно говоренето на езици в Коринт

л,

Най-напред трябва да се занимаем с естеството и,.а целяга на тази чудесна дарба, за да разберем по-добре Ч контекста на поучението. З

ЕСТЕСТВОТО на говоренето на езици ;,

Който говори на език, той не говори на човеци, а на | Бога (гл. 14:2,28), т.е. онова, което се говореше, не се! говореше на хората, но бе отправено към Бога. Този принцип се потвърждава исторически и от сведенията, на Лука в Деяния 2. Юлеитр, набожни мъже от всеки народ, които се намираха в Ерусалим от всеки народ под небето чуха сто и двадесетте да говорят на всички" онези наоечия. в които то. пазппъп-гатитр ЮЛРИ бяха родени, и смаяни и учудени си говореха помежду си:| "слушаме ги да говорят на нашите езици за великите^ Божии дела" (ст. 11). Говоренето за великите БожиИ^ дела - не беше проповядване на благовестието, а по-| скоро едно хваление към Бога. Но фактът, че това| хваление ставаше не на святия, еврейския език, а на|
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езика на езичниците беше нещо ново и непонятно за юдейското съзнание.

Деяния на апостолите ни съобщава за три обстоятелства, когато се говори на език: в Ерусалим (гл. 2), в Кесария (гл. 10) и в Ефес (гл. 19). Но в нито един от тези случаи Благовестието не се проповядваше чрез говоренето на език, да, никъде в Новия Завет не откриваме подобно нещо. И тук апостол Павел каза вдъхновен от същия Святи Дух както писателя на Деяния:

"Защото, който говори на език, той не говори на човеци, а на Бога, защото никой не го разбира; но в

Т1'хо. гог.при тайни" (1. Кор 1 '!'21

Говоренето на езици е нещо насочено към Бога, е ""'литва, благодарение, хваление (гл. 14:14-17). Този е основният белег на тази дарба.

В този смисъл апостолът нямаше нищо против практикуването на дарбата, щом имаше тълкувател, който ла излага казаното (гл. 14:5,13,39). Но ако нямаше тълкувател, дарбата на говорене на езици не трябваше да - упражнява в църква (гл. 14:28). Той говореше повече УЗИЦИ от тях, т.е. говореше тайни на Бога, като Му се молеше, като Го хвалеше и Му благодареше; но той не го правеше в събранието. Там предпочиташе да каже пет думи с ума си отколкото десет хиляди на език (гл. 14:19). Достоен за подражание пример за всички онези, ""ито вярват, че чрез тайнственото си, неразбираемо гпкпррне могат да наставят останалите!

Който говори на език (без тълкувател), назидава себе с": защото никой не разбира какво казва (гл. 14:4). Но ".шглпвднртп ня грбр си по Р Божието намерение. Божията цел във връзка със събранието - а за това става въпрос в 1. Коринтяни 12 до 14. Бог не дава дарби на ^еки поотделно с цел всеки да назидава само себе си. Затова в стих 4 е залегнала не само една констатация, нг) и един упрек, вярвам аз. В естеството на езиците бе
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залегнало те ла служат за назидание на събранието само тогава, когато бяха и тълкувани.

"Езиците" и в Първото послание до коринтяните са нормални, човешки езици, които Святият Дух даваше,^ без хората някога да ги бяха учили (срв. Деян. 2:4,11). Да се приема или дори да се твърди, че апостолът и може би останалите са говорили на "ангелски езици", (гл. 13:1) е абсурдно. Всички изречения от глава 13;

които започват с: "Ако" са чисто хипотетични и озна-1 чават: "В случай, че правех това и това". Но Павел сам признава, че не знае всичко, защото и той познаваше"* само отчасти (ст. 9). Той със сигурност не бе дал всич- "* кия си имот за прехрана па бедните, не продаде тялото си на изгаряне. Така и стих 1 е приемане на макси-в мално мислими неща, с които той искаше да докаже,у колко лишено от стойност е всичко, когато не е дви-" жено от любов. Той не представя някакъв факт, който, бе реалност за него.


Ж


ш

ЦЕЛТА на говоренето на езици

Павел говори за целта на говоренето на езици по-" скоро между другото. Думите му са записани в стихове 21-25 на глава 14: ;

"В закона е писано: 'Чрез другоезични човеци и чреД устните на чужденци ще говоря на този народ, но и така няма да Ме послушат', казва Господ. И така,, езиците НР са белег за пяпппиттр. п зп некяпкпщи-^ те. А пророчеството не е за невярващите, а за вяр--ващите. И така, ако се събере цялата църква и вси-^~

чк^1 ГПКППЯт НП Р^тт п с^о^пт \'ппп ^^лгч^ип или цр-^

вярващи, няма ли да кажат, че вие сте полудели? Щ ако всички пророкуват и влезе някой невярващ ил(| неучен, той се обвинява от всички и се осъжда ос всички, тайните на сърцето му се откриват, и таи

Ж
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лгой ще падне на лицето си, ще се поклони пред Бога и ще изповяда, че Бог наистина е между вас."

От тук научаваме (ст. 22), че езиците са белег не за вярващите, а за невярващите. Кого има предвид апостолът под "невярващите"? Цитатът от Исая 28 от предходния стих го пояснява: това са невярващите юдеи. На тях Бог щеше да говори на чужди езици, каза пророк Исая - и то за осъждение! - но и така щяха с ушите си чопрестанно да слушат, но нямаше да схванат, както бе



лзал пророкът на друго място (гл. 6:9).

Защо тогава вярващите в Корипт бяха толкова горди ^с1^ч дарба, кия'1'и сама ни сеие '-и '.."-' белег 1Ш '- Лу п.'?у невярващата част от юдеите7 Белег на съд дотолкова, доколкото тези езици сочеха, че Бог обръща лицето Си "т този народ като цяло и го насочва към езичниците. Виждаме го ясно в Деяния на апостолите 2. Бог им го - ппри на чужди езици, на езиците на страните, в които мнозина от тях бяха пръснати по Божието повеление. Те ги чуха със слуха си, но не ги разбраха в действи-


^"".ност. Мнозинството от народа ги останаха невярващи и отхвърли и този път Христос. Следователно, езиците бяха белег за тях. Събитията в Ерусалим, Ке- сария и Ефес потвърждават: И при трите обстоятелства белегът на говорене на езици беше във връзка с юдеите.

Н стихове 23 и 24 апостолът отново говори за невярващи, но той ги свързва с още една група - поучените.

\ ' ,-1^"г "п -1Дт<ят<-чгтТ'Т, ^0 ГГТЯ ТПТТ ТТО ГППППТТ 1Я ГрУТТЯТЯ

"а "невярващите" като такива, както в стих 22, но за "якакви гръцкоговорящи невярващи ("и влязат хора

-^ ^, Д.\-11.Г1. Ш \.]И. АА"-^-*/!.^-'^-"-^^-^*'- /I .-."----- --_---. .-- -,_,-.-.- - , , .

ги сметнат за "полудели", когато говореха на езици. Защо "полудели"? Защото те, за разлика от разпръснатите юдеи, нямаше да разберат езиците.

Фактът, че апостолът говори в стих 22 за невярващите юдеи, а в стихове 23 и 24 за невярващите гърци
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се потвърждава и от това, че в първия случай членува "невярващи ТЕ", а във втория случай пропуска да го стори. Ако в първия случай искаше да опише като невярващи само някакви хора, то гръцката дума непременно не трябваше да се членува. Но тъй като го чле-:

нува, той сочи една особена група от невярващи " юдеите. 1

Нека подчертаем още веднъж този важен момента Езиците не бяха определени като белег за вярващите, а за невярващите юдеи. Акп човек Р разбрал значението на този белег, той ясно ще осъзнае, че той е само за кратко време.

Така апостолът намекна още в глава 13:8, че тази. дарба ще се прекрати. Затова днес не трябва да я очакваме повече. Тя беше лалрнд пт Гпггто.ля чярлнп с

други дарби - изцелителни дарби, дарбата за вършене на чудеса (гл. 12:9-10 и 29-30) - за потвърждение наЦ свидетелството на Неговите апостоли, когато то беше-д още ново и Новият Завет не беше записан изцяло % (Марко 16:20; Деян. 14:3). ^

Назиданието на събранието

Ако коринтяните следваха повече любовта (гл. 14:1);| те сами щяха да избегнат примката, в която се бяха хванали чрез своето самохвалство. Събранието предиЩ всичко е мястото, където божествената любов трябва да се проявява. Без нея нищо не е наред, а с нея могат да"* се преодолеят всички трудности. Божествената любов, ^ която бе открита съвършено в Господ Исус, наистина"^ поставя всичко на мястото му. Апостолът описа толкова настоятелно това в глава 13. Божествената любов бей "затворила устите" на коринтяните, за да не говорят н" езици, когато никой не ги разбираше. Нека обърнем| внимание с каква настоятелност говори Святият Дух за' необходимостта събранието да се назидава:

Назиданието на събранието
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"А който пророкува, той говори на човеците за на- зидание и увещание, и утеха" (гл. 14:3). "... а който пророкува, назидава църквата" (ст. 4). "а които пророкува, е по-горен от този, който говори на езици, освен ако тълкува, за да се назидава църквата" (ст. 5).

"Гаха и вие, понеже копнеете за духовните дарби, старайте се да се преумножават те у вас за нази- дание на църквата" (ст. 12).

"Защото ти наистина благодариш, добре, но другият не се назидава" (ст. 17). "Всичко да става за назидание (ст. 26).

Според апостола

големината

ТТ.-1 /-\ГТ1 I", ^ /~ч-П/~\"

на някоя дарба се

-Ч^М^--"1'-"^ ^^1:111_;

ранието се назидава чрез нея - а тази е и Божията во - ля! Който говореше на езици, говореше единствено на Ьога. Колкото и прекрасна да беше тази дарба и благословението, на което притежаващия я можеше да се наслаждава, ако тя не се упражняваше заедно с тълку- ..(Цел, така че вярващите да разбират чутото, тя не носеше назидание и бе по-малка от дарбата за пророкуване. Колко тежък удар за онези, които се биеха в гърдите с дарбата на говорене на езици!

И не само говоренето на езици беше по-малка дарба, но тя изобщо не трябваше да се практикува в събранието когато нямаше тълкувател (ст. 28). Той можеше АД говори на себе си и на Бога, но в събранието тряб- ице да мълчи. Гова важеше и и случаи, че някои изказваше благодарност на Бога и го правеше "на език". <ко другият не го разбираше, той не се назидаваше и подобна благодарност не биваше да се изказва. Как би могъл иначе онзи, който е в положението на неучене- ния "да каже Амин! на твоето благодарение" (ст. 16)? Достойни за подражание думи! Колко неразумно се подхожда в тази област! Аз поне не бих си позволил, въз основа на това слово, да се моля публично на май -
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чиния си език в чужда страна, където никой не разбира| езика ми. |

Тук обаче научаваме, - сякаш между другото - още| две неща, които са нужни за практическия църковен! живот: |

Първо: казването на "Амин" след благодарност еа угодно на Бога и е израз на съгласие на събранието.1 "Амин" означава "наистина, така е, така да бъде"1| Апостолът сочи един обичай на първите християни: Те| казваха не само в сърцето си и ума си, но и с устата си:

"Амин!" Още от Стария Завет Бог беше наставил Своя'*' народ в тази насока: "И всичките люде" (мъже и жени) "и отговор да кажат. Амин!" (Втир. 27:15). В Нсемия 5:13 четем прекрасните думи: "И цялото събрание речеЦ Амин!" Това е един библейски обичай, който за съжа-г-ление много често е бил изоставян. ^

Второ: открояващите се средства за назиданието на" събранието са' (с изключение на откровение във връ-"* зка с нашето време) пророкуване (ст. 3-4,6) знание, поу-^Ц чение (ст. б), наставление (ст. 19). Ще се спра подробно* на тази тема по-късно. Но замисляли ли сме се, че една'^ молитва, една песен, една благодарност могат да пое-" лужат за назидание (ст. 15-17)? Колко блажено е товав многообразие: За всяко нещо има място на събирани-Д ята на светиите! Между другото, тук срещаме едно отД редките указания, че в събранието на светиите се еХ пеело. -*

Но щом нещо трябва да е за назидание, то "тръбата"^

какво свирят със "свирката или с гъдулката" (ст. 7-12)"" т.е. трябваше да се разбира онова, което се говори... птички остсш.али е говорене на вятъра (ст. У), пожияи" воля съвсем не е разумът ни да бъде "изключен" п^ време на събиранията ни. Да се мисли така в голям^ степен е неразумно и всичко останало, но не и духовно Апостолът настоява при молитвата, хвалението и бла-"| годарността, наред с духа (т.е. новото, божествено ес
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тество в нас, срв. Йоан 3:6; Рим. 8:6,10,16), да участва и умът. Празни шумотевици, които разумът не може да разграничи или възприеме, са без всякаква стойност за назиданието. Така молитвите и хвалението на езици са безполезни за онзи, който не ги разбира. Говорещият трябва да използва ума си както и този, който го слуша. Затова го е подарил Бог, той е "входната врата" за всичко, което е от Бога.

Апостолът говореше на езици повече от тях и бла- '^лареше на Бога за това. Но той го правеше за себе

-т, когато беше насаме с Бога. В събранието предпо-

-яташе да изговори пет думи с ума си, "за да наставя и ч^}1'и, й не десет хиляди, дуки и^ изик (ст. 1^-19). Ако нещо не води до назидание, то няма право да се проя- няка спел събранието. Няма значение дали дарбата е от Бога (дарбата на говорене на езици беше такава): Ако събранието не се назидава чрез нея, то тази дарба не трябваше да се използва. Притежаването на дарба от Бога не дава право за нейната употреба по всяко време " на всяко място. За някои може би е трудно да го "рисмат, но така пи учи цялата глава 14. Когато сме в събранието, ние не сме просто някъде си, а това е ре - шаващо.

Но преди да продължа, желая да направя още едно практическо допълнение на казаното дотук! Когато някой брат от събранието се моли, тогава той е "устата" "я събралите се в молитва към Бога. В такъв случай "оаче попросеното от него трябва да съответства на

" - ...... ';\'^'') ;тл г-тРт^'т.гто г-о ГТппгбтт пт лнчотт УЯПЯ-

". гер са напълно неуместни. Колко много трябва да бди

-'^п-кг да не надмине прекомерно копнежите и мяр-


Ч-1.1.Ц. ЦЦ. \^1->^-/^-"-Ш-АА\--А^/* '"
 д-'*-^--- .""->- , - - - - ------ ~^. - .- ,,.

изговори достатъчно силно и ясно, за да могат всички ла го разберат. Ако например някой говори прекалено тихо или бързо, така че почти никой не може да го разбере, то със сигурност е по-добре да отстъпи слу-Жението на другиго.
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Особено днес съществува и опасността някой да желае да впечатли останалите с учеността си. Ако говоренето или молитвата е изпълнена с толкова много чужди думи или изящни изрази, така че обикновените братя и сестри не могат да схванат смисъла, тогава служението не е според Божията воля. Той желае събранието да се назидава. Това важи и за молитвата и за благодарението. Всичко става в събранието и за събранието. Говорещият или е "устата" на събралите се пред Бога (молитва, благодарение, хвалонио) или той е Божията уста пред събралите се (пророчество, поучение). Говорителите в събранието никога не бива да забравят това. 11е е ли вълнуващо, че Бог дотькава степен желае назиданието на църквата, че всичко останало

гтдвя ктоппгтрпРННП^ Той МНОГО ГО ЖСАЯр!

Зная, това противоречи на възгледите на мнозина в християнството, дори на онези, които са новородени. Но тази е Божията воля за Неговия народ. Затова поученията от глава 14 на Първото послание до коринтя- ните са от толкова голямо значение в наши дни.

Нека сега се спрем на прекрасното средство, което Святият Дух подейства и използва в събранието за не - говото назидание - пророчеството. 1

Какво означава пророчество? 1

Апостолът постоянно съпоставя говоренето на езици с пророкуването (ст. 2-6; 21-25; 27-29). Пророчеството е истинското служение на пророците. Пророкуването не означава на първо място предсказване на бъдещето, но:

Поставяне па душата чооз Божието слово в Божията светлина, така че човек бива обвинен и осъден от вей -Щ'' чки, и тайните на сърцето му се откриват (ст. 24-25)| Следователно, така трябва да се разбира пророчеството тук. Пророчеството може да засяга и невярващи, както виждаме в тези стихове, но по принцип то не е за не-д вярващите, а за вярващите. След като Господ Ису<

изяви на самарянката цялата й история ("петима мъже си имала и този, който сега имаш, не ти е мъж"), тя Му отговори с известно учудване: "Господине, виждам, че Ти си пророк" (Йоан 4:18-19). Това бе наистина пророческо служение! Колко важно е то тъкмо в наши дни! Затова нека се молим, да се намира повече и повече

сред нас!

Апостолът желаеше всички да пророкуват (ст. 1 и 5). Към това трябваше да се стремят, а не към външно проявление на сила. Пророкуването включва в себе си !ощо повече от проповядване или поучаване. Поучени-

- то и наставлението също водят до "назидание на църквата'1 (ст. о и 19), пи служушюк. ц Пет кипната си форма е пророкуването. Пророкът говори като от Бога ч чя Кога. Притежаващият тази дарба сам трябва да пребъдва близо до Бога и да е наистина в хармония с Неговата воля, за да е способен да сподели на остана -лите Божията воля и намерение по правилния начин.

Аз вярвам, че същинското пророкуване става несъзнателно от говорещия. Естествено той служи съзна-

-лно със Словото, но почти не осъзнава, че същевременно и пророкува. Едва по-късно понякога разбира, че в този или онзи случай е задоволил, чрез казаното от него, дадена нужда. Единствено Святият Дух може да стори това. Още веднъж казвам: Колко много се нуждаем да бъдем поставени в Божията светлина, за да ^ъдем съхранени от неправилни копнежи и пътища! Колко много се нуждаем от служението на пророкува -|

Между другото, и сестрите могат да пророкуват, ка -


 та става ясно от гл. 11:5 и примера с дъщерите на

' ' /-11/-"" П^^-^ТТТТГ-Г^И^П^^Г^ГЩЯТ^ Н ОТО П Д ^ --

^И.ЛШ.1 [/-\СПП. ^1.^1. и ^^*""- --^ ---- 1

бира се не е мястото, където да упражняват дарбата си, а по-скоро личната, домашната обстановка. Във всеки случай сестрите трябва да покриват главите си, свиде -


гелствайки по този начин, че са под властта на мъжа (гл. 11:5-10).
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Когато в стих 3, по повод на пророкуването, апостолът говори за назидание и увещание, и утеха, той не дава определение какво е пророкуване, но по-скоро показва резултатите от истинското пророкуване. Който пророкува, говори на човеците за назидание и увеща- ние, и утеха. Понякога забравяме, че увещанието също< означава назидание. Тъй като Бог ни увещава, само| защото ни е поставил в нови отношения. Всичко, което'' ме приближава в познанието и истината за личността. на Господа е назидание.

Пророкуването в Новия Завет има тройно значение. Вече разгледахме най-общото и обхватно значение:

поставяне душите на вярващите в Божията светлина.^ чрез служението на Словото и докосване по този начин 
""
ИС! ТСХПТ1ТС СЪрЦи II СЪБССТ II ОТГОБОр Ни БЪТрСПШПТС 1'1М

нужди. По принцип такова бе служението на проро- ;

ците от Стария Завет, които се опитваха да събудят Ц съвестта на народа с думите: "Така казва Господ". Но 
 ако народът не внимаваше на Божиите думи и преду- &;

преждения, те бяха принудени да прогласят Божието " исьждение и да представят бъдещето развитие.

Така стигаме до второто значение на пророкуване в Новия Завет. На някои места се има предвид - преде-'Я казване на бъдещи неща. Пример за такова значение'Ц откриваме в Деяния 11, когато пророк Агав предсказа" чрез Духа за предстоящия глад по целия свят (ст. 27-30). Това важи особено за книгата Откровение, където опазването на думите на това пророчество е свързано"

(-. исииени илйК.х-ЛиЬь-Ние ^1кр. [..у, 22./).

Пророкуването има и трето значение в 1. Коринтяни - 14:29-30, за което ще говоря по-късно. Там става дума

за изявяване на нови, още непознати християнски ис-';* тини чрез вдъхновени от Святия Дух мъже. Тази е най- ^ висшата форма на пророкуване, която днес вече не||| съществува, защото Божието слово е завършено (Кол.Ц| 1:25). Пророците от глава 12:28 също бяха инструменти ж
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на Святия Дух, чрез които бяха записани отделни части на Новия Завет.

Завършвайки този откъс бих желал да посоча връз - ката между откровение и пророкуване от една страна и между знание и поучение от друга (ст. 6). Тези думи не означават едно и също, но са тясно свързани помежду си. Апостолът не желаеше да отиде при коринтяните без те да имат полза от него. Но те щяха да имат полза само, когато той им съобщеше или откровение, или


"^тшо или пророчество, или поучение.

Откровението като такова означава получаване на оожествената истина директни от Бога (1. Кор. 2:10-12). /-\и се говори ло откровение ииаче означава да се казва онова, което апостолите и пророците бяха получили

т.^т-п п^упппрттт-гр ТТпт/гмоп р тя^т-т ргяеска откпивямр в

1лава 11:23 ("Защото аз от Господа приех това..."), като служението на апостол Павел бе белязано от открове - >-яя (сравни гл. 15:3). Господ му каза още при неговото покаяние: "понеже затова ти се явих - да те назнача служител и свидетел на това, което си видял, и на оно- ,.!., което ще ти открия" (Деян. 26:16).

Пророкуването е свързано директно с откровението. Вече видяхме какво означава пророкуване. "Да пророкуваш" излиза по своето значение извън "да говориш по откровение", защото то означава нещо повече от споделяне на новополучени истини (третото значение на


^орокуване). От друга страна, апостолът притежаваше едно дъл-

,)\и ^Н.и-нИС 4р^-.-) ^ 11\р^^с^1/^ ^ 1х^ 1^^^^^--;, ^.-;^^ ^,^,.^.

ое характерно за служението му. На ефесяните каза:

:ато прочетете, можете да разберете моето проумя -ване на тайната на лристос [с.ц). ^
.л.-о).

Поучението може да се разбира като една универсална дума, която в най-широкия си смисъл включва останалите. Но тя има и свое собствено, особено значение - не толкова споделяне на неизвестни дотогава истини, но вярното и усърдно напомняне на вече из-
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вестни такива. За Павел не беше досадно да пише "едно и също" на филипяните (Фил. 3:1); а Петър бе загрижен да напомня на обрязаните вярващи "ако и да ги знаете" (2. Петр. 1:12).

Може би ще е от помощ следното онагледяване на взаимовръзките:

Споделяне от страна на Бога -> Дарби от страна на хората -^

откровение -> знание Ф Ф

пророкуване поучение

Ф 'Ф " Резултати от страна на хората -> назиланието на събранието "*

Откровението и знанието са неща, които човек по- 'Ш лучава от Бога (т.е. получи), където знанието е резултат ..-от откровението. Но в споделянето сред хората отк- , ровението се изявява чрез пророкуването, а знанието "г чрез поучението. Колко достойна за поклонение е Бо - * жията любов, която намери начин онова, което е в а Неговото сърце да стигне до нас! я*

Бог наистина е между вас

Нека отново обърнем внимание на 1. Коринтяни.| 14:22-25, но погледнат този път от друг ъгъл: |

РЮ 1

"А пророчеството не е за невярващите, а за вярващите. И така, ако се събере цялата църква и всички' юьирлги ни езици, и влязит хири поучени, или невярващи, няма ли да кажат, че вие сте полудели? Но;

ако всички пророкуват и влезе някой невярващ или неучен, той се обвинява от всички и се осъжда огп-я всички, тайните на сърцето му се откриват, и яга-| ха, той ще падне на лицето си, ще се поклони прещ Бога и ще изповяда, че Бог наистина е между вас." |

Бог наистина е между вас
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Макар че апостолът тук условно допуска (за да раз - крие глупостта на коринтяните) нещо, което сигурно никога не е ставало точно така, то от думите му виждаме частица църковен живот, част от фактическото събиране, което събужда и нашия интерес. Някой от нещата заслужават специалното ни внимание.

1) Явно за вярващите е било обичайно да се събират на едно място, за да се назидават - обичай, който Свя- тият Дух признава и препоръчва.

2) Това не бяха събирания "при закрити врати" къ-
"то неучените или невярващите нямаха достъп. На- 4А1ТИВ - те можеха да "влязат". "Ясучели" (гръцката ^;>ш а "1аси1а,'') ииис^а онези, конти ни и;1ха поучиш! за Божиите неща, но не е задължително да са невяр- ндттти, тъй като са разграничени от невярващите.

3) Прави впечатление, че липсва какъвто и да е намек за някакъв определен ред за служението или служителите. Святият Дух обитаваше сред събранието и това Му даваше несравнима свобода. Възможно беше -колкото и хипотетично да е в случая - всички да гово - ,.и на езици и всички да пророкуват. Апостолът по никакъв начин не ограничава тази свобода. Той посочва, че резултатът в случай, че всички говорят на езици би бил - неучените и невярващите биха казали, че са полудели. Божията воля със сигурност не е тази. Ето защо трябваше да копнеят да пророкуват.

4) Признава се Божието присъствие сред тях: Бог бе наистина между тях. Този факт щеше особено да си


 'ЛИЧИ, КОГсПи ЬШЧкл! цр^р^-А^^.-.А^, .^и^-ци^у-.' ^г^; ,...-.

зсше някой неучен или невярващ, той щеше да бъде ' 
-:21шен и осъден от всички и накрая ще се поклони "ред ьога и ще изповяда, че Бш пай <-. папа с тс/куу гиш в тях. Благословен резултат от правилната употреба на свободата на Святия Дух! Когато се събираме като Църква, Бог и днес е между нас. Дано повече осъзнаехме Неговото присъствие!
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Още няколко думи за израза "И така, ако се събере цялата църква" (ст. 23)! Той е тясно свързан израза от 11:18: "когато се събирате в църква." И двете формулировки описват едно и също нещо, но от различен ъгъл и е добре да разберем това. Вторият израз "се събирате в църква" посочва характера, а първият самото' нещо - фактът на събиране. Но и в двата случая става въпрос за събиране в смисъла на църква.

Ред преди сила

^Лттого т-?, лтрбртттт Вожтп^ ^отт^ ряпг-^т. ^о тг^ гт.^плд-

Ред преди сила

347

нията трябва да следват сляпо своите вътрешни подбу-Ш ди. Те се чувстват - както мислят - нудени от Святия,-^ Дух и за тях това е достатъчно, за да се изразят по своя , си начин. Те отхвърлят всички други съображения като у недуховни и ограничаващи личната им свобода. Те се* "изпълвали" и се чувствали "вътрешно нудени", което^Ц било достатъчно. Достатъчно ли е обаче в действител- <? ност? 'З

Някога коринтянитс мислеха по подобен начин. Но безспорната разлика в сравнение с нас днес е, че не иМдк липсваше никаква дарба. Някои неща, които днес сб|Ц представят за "дарби", не са нищо друго освен плът, саД имитация. Това съмнение се потвърждава още повече|д| когато упражняването на тези "дарби" много често-ц противоречи на Словото. Особено се замислям за говоренето на езици, което се практикува широко ъ"^ християнството. Когато упражняването на тази "дарба" напълно противоречи на наставлението на Божието""? слово, то не би ли трябвало да се съмняваме дали тя е истинска?

Разбира се коринтяните имаха слабости и грешки, Нека обаче се замислим над някои неща: Ставаше дум;

за една много млада църква; и тя не бе получила Бо жието поучение във всяко отношение. Освен това, ' второто послание до тях проличава, че първото поела

ние ги бе довело до една богоугодна скръб и покаяние |2. Кор. 7:6-11). Ние обаче имаме завършеното Божие слово, и все пак често не постъпваме според него! Това ни прави толкова отговорни.

Да, коринтяните злоупотребяваха със своите дарби, но апостолът признава тези дарби като Божии. Също признава и свободата, защото "там където е Господният Дух, там е свобода" (2. Кор. 3:17). Но той се вижда принуден да защити тази свобода от неправилна упот-^ .'Оа. По друг повод на галатянитр писа: "Защото вие, у;ратя, на свобода бяхте призовани; само че не използ- 
аите свободата си като повод за угиждане на плътта, а си служеше еуин на друг с люиов' (1ал. 5:13).

Винаги съществува опасността: Свободата да се из-

^/-'и'-"тт з уд^О ПОР.ОЛ Р?* УГ^ЖЛ-^Р^ т-^ ТТЛТ^ТТЯ Т-Го ТЯЧИ ГВО-

йода съществуваше, иначе тя не би могла да бъде употребена неправилно. Това е радостното в случая. Все "ак, коринтяните злоупотребиха със силата па Духа, и което не бе Божият ред. Така апостолът говори в последствие за Божия ред по време на събиранията и по- ..юВс1, че безредието никога не произхожда от Бога. Гсдът идва от проявата на сила. Това ще научим сега.

"Тогава, братя, какво става? Когато се събирате, всеки от вас има псалом, има поучение, има откровение, има език, има тълкуване. Всичко да става за назидание. Ако някой говори на език, нека говорят по двама или най-много по трима, и то по ред; а 
^ш; 1-гп т1.!\гупп, Ип пкп ' 1 я л1 п пп^ купптп рл. тпкъв нека да мълчи в църква и нека говори на себе си и на Нога. От пророците нека говорят само двама или

^"...-/, /^ ^^,гт,т^,п ^г" г-^/-|.-^^IГ^. ^^пппт I {п пуп пппп^ "^"^
1-"/ "- ус-^^""-- з~1 ^ */ ^

откровение на някой друг от седящите, първият нека замълчи. Защото можете да пророкувате всички един след друг, за да се поучават всички и всички да се насърчават. И духовете на пророците се покоряват на пророците. Защото Бог не е Бог на
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безредие, а на мир, както е по всичките църкви яа| светиите" (ст. 26-33). 1

Стих 26 показва колко богати бяха коринтяните на| дарби, но той показва също, че те бяха много усърдни! да ги прилагат. Само по себе си това бе добро, но явнод ставаше без ред и без зависимост от Божия Дух. На-| вярно не само мнозина говореха на едно събиране, но| го правеха мнозина едновременно. Всеки се стремешеД да бъде чут. А това не бе добро, защото не бе за нази- дание на събранието. Чрез поведението си те показваха не само липса на мъдрост, но и на любов. Те бяха забравили КОН с посред тях; че сдинстииио Тип имаше право да определя какво трябва да става. Те бяха из-| пуснали от погледа си присъствието на Святия Дух, за;

Когото Господ Исус каза: "Той Мене ще прослави"^. (Йоан 16:14). Но те не търсеха Неговата слава, а своята," си. Винаги ще е така, когато не се взема предвид, че:* "Бог наистина е между вас". Ако Божието присъствие! не се осъзнава на практика, тогава Неговите дарби ще" са пречка за благословението на Неговите деца, защото З се употребяват неразумно, .ч,

Така апостолът е нуден да допълни липсващата у тях| благодат като постановява определени граници за| практикуването на всяка дарба, чийто произход той с| радост признава като божествен. Тези наставления са| изключително ценни и за нас, макар някои дарби - катоЗ говорене на езици и откровение - да ги няма вече. Да--д.

"'ОГЯТ" "!0. 11311'Г'Т" ^"."^"''"'^ТГ.О Б^ЖИТ' ГфПТТТчт; ОГТДпаТ

винаги същите. ^ Целта на апостола не е да забрани някоя Божия*"

,и,и^<-/и. 1 ^и1А ит ^^л+и +и^\лл\^ ^и. у 1 и\_

(1. Сол. 5:19). Не, той поставя една бариера, която дЕ^ спира плътската употреба на дадените от Бога дарби' Той забранява всяка неконтролируема подбуда в духовните откровения. Всяка дарба на Духа е подвластна н

онзи, които я притежава и които е отговорен за нейната употреба.

Апостол Павел започва с езиците, защото злоупотребата с тях бе най-очевидна и имаше най-тежки последствия. Може би притежаващите тази дарба да пре - тендират, че са свободни от всякакви правила при нейното прилагане. Фактът обаче, че една дарба е от Бога в никакъв случай не пречи на нейното контролиране. И контролирането се състоеше и се състои в: Духовното ..избирано и с него пазиданието на събралите со имат абсолютно предимство спрямо всичко, което касае Бо -.кието служение в събранието.

Ако например нямаше тълкувател, говоренето на "чици не биваше да се практикува в събранието. Вече


^ТТ " --г^г""-"-1. П^-гч^тг ИТ;--1-СТУ/-1ТТТ/-1 1"1 П*-*р1^Т-\ТТ ТТЗ Г. Г" (^ П Г'^Я ТТ ТТД Т^ПТ^Д

ни в събранието трябваше да мълчи. Там не биваше да се чува никаква неразбираема реч. Защото казаното


-.ред събранието трябваше да се чуе не само от Бога, но и от човеците, които бе нужно и да го разберат.

Не трябваше да говорят и повече от двама или трима ..ч език - ограничение, което се отнасяше и до най-ви-пиата дарба, тази на пророците. Дори нещо много добро може да стане безполезно и презрително при нетрезва употреба. Ако на някое събиране говореха повече от двама или трима, то обикновените слушатели няма - те да могат да схванат и осмислят казаното, още по-:;;1лко ако неколцина говореха един през друг. Един след друг всички можеха да пророкуват, каза апосто-


 .1, но аки бяха повече и1! диамс! или 1римс1, илчии пи '"^ше за добро. Те трябваше да чакат друго време и "|>->можност, защото "духовете на пророците се покоряват на пророците".

Апостолът в никакъв случай не допуска да важи принципа: "Чувствам се нуден, не мога иначе". Духът на пророка не властва над пророка, а той над своя дух. Щом дори естественият човек трябва да владее духа си (Притчи 25:28), то колко по-необходимо е духовният
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човек да упражнява дадената му от Бога духовна дарбд с изявеното му себевладение! Тук апостолът изпреварва всякакъв фалшив претекст за духовна разпусна - тост. Не, някаква вътрешна подбуда не бе достатъчна, за да оправдае някакво пророческо говорене! Неговата оценка трябваше да съвпада с вътрешните му подбуди,, защото разумът, който по принцип никога не е протщ истински подбуди, в Божиите неща стои винаги над, тях. Всичко друго не е здравословно, е безредие. }

Но този стих: "Защото можете да пророкувате всички един след друг, за да се лоучавал-1 всички и всички да се насърчават" (ст. 31) пи учи на ощо нещо особено. Слгд кати и1ю'-"!;(.)л'ьг изброи в глава 12 различните форми на откровения на духа, в стих 29 той запитат "Всички апостоли ли са? Всички пророци ли са?" "Не", беше отговорът. Това се отнасяше до пророците като инструменти на Божието вдъхновение (третото значе-,^ ние на пророкуване) и се ограничаваше само до не-* колцина. В глава 14:1-5 обаче той насърчи коринтянитечй да копнеят за по-големите дарби, дарбата да пророкуват* (първото значение). Един ясон намек, чо всички, които* копнееха за нея, биха я получили. И в тази връзка той" признава възможността, всички да пророкуват. Ето защо апостолът се изразява толкова всеобхватно: всички биха могли да пророкуват, за да бъдат всички поучени й всички да се насърчат. Думата "всички", която настоятелно е повторена тук, има същата сила и в трите случая. Да се каже, че всички пророци биха могли да ПрО-рОКУВат би било тттттттттгп Цп 1,'пл^-п ррот<плг-ттр ^тзпбоУЗ

се признава на това място в събранието! Ако сърцата.. им бяха настроени и Бог им дадеше способността, на-"

Ред преди сила

351

почиташе в такъв случай Онзи, Който беше посред тях! Но в събранието всички са и ученици. Пророкът също има привилегията да чуе и да се поучи. Чрез своето служение той утешава останалите, но и той се нуждае да бъде утешен. Тук научаваме, че назиданието е вза

имна работа. Изпълняваме ли го обаче на практика на нашите събирания? Предоставяме ли на някой пророк привилегията също да може да слуша?

Възлюбени в Господа братя, които четете тези редо - ве, нека тук си зададем въпросите: Копнеем ли всички да пророкуваме? Стремим ли се неуморно да сме за назидание на събранието? С такова намерение ли отиваме на събиранията? Или от години сме едни пасивни участници? Замисляли ли сме се изобщо някога, "о Господ би желал и нас да употреби в събранието, за

- л споделим Неговото Слово за назидание на църквата? : Гли се доверяваме най-вече на дарбите, които са сред ние-:' Как се отнасяме към сли^и^и мижсгс да ироро -кувате всички един след друг"? Вече говорих за предпоставките за пророкуването. Но копнеем ли по него? Дано повече използвахме подарената ни от Духа сво- пода - за назидание на Неговите и за прослава на Онзи, Който е посред пас!

"От пророците нека говорят само двама или трима,


:; другите да разсъждават" (ст. 29). Двама или трима " ;ха достатъчни за пазидаписто па църквата по времо на събиранията. Тук не се споменават молитви, хвале- ния и благодарения, но от казаното в стихове 14-16 става ясно, че с тях са започвали и завършвали не само събиранията, но е било изпълвано и времето между отделните пророчества.

Служението на пророците обаче трябваше да се преценя. От кого? Най-напред със сигурност от бра-


'а СЬ1- СЬщсна Дар^а. + ш 
--'.^^ ^--/,--^ .;. . . ..,.;.-.. ' : .

рание. Много често опитът, преценката за служението

- се ограничи до останалите пророци, Р не само неоснователен И ОеЗраЗООрУМ, ми Я1-пи иуитои^с-ип пи

поучението на Словото. Всички Божии деца имат "по-мазанието от Святия" (Святия Дух от Христос) и знаят всичко (1. Йоан 2:20). Те не разбират всичко, но чрез Духа са способни да преценят всичко дали идва от Бога и дали новото, което им се представя съответства
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на онова, което са научили досега. Така постъпваха беряните (Деян. 17:11).

"Но", може би някой ще запита, "защо трябва духовните изповеди да се преценят от останалите, когато| Духът, Който дава тези дарби, сам е истината?" Отго-| ворът е: Снаряжените с дарби човеци си остават чове-| ци и чистотата на тяхното говорене ще е налице самс"| дотолкова, доколкото са се научили чрез силата на ДухйЦ да владеят себе си. Смирението е верен надзирател при| упражняването на дарбите. Бог, Който утешава смирените и им дава благодат (2. Кор. 7:6; 1. Петр. 5:5), ще' пази от заблуда сърцето и устните на онзи, който не разчита на себе си. Слава да йъде за това на Него! ,^

"Защото Бог не е Бог на безредие, а на мир, както е":

пп вси.чкише "ЪРКР" н'7 срегпиигр.е" (ст. ??). Аот?и даде- ната от Бога сила не отменя реда. Там, където действа. Святият Дух резултатът не е хаос, а мир. Където дейс- и тват демоните, се унищожава не само вътрешния мир,.' но и моралния и чисто външния ред. Това е сигурен! белег за преценка.

Бог обитава в събранието и във всеки вярващ по" отделно. На тази велика и благословена истина е под- 
 чинено всяко наставление свързано с поведението в| събранието. Онова, което трябва да е характерно съб-| ралите се е не знанието и наличието на дарби сред тях<| но дълбокото и блажено съзнание за непосредственото3 Божие присъствие. А там където Неговото присъствие3 и неограниченост се осъзнават и усещат, там владее"

КДКТО ".ТПТТТ.Т '''ЛК.л т" п"|ут.т- Р.гтту-; ;тг"у'!'Т!СКО ИОЩ'"', КОРТО

идва от Него, ще намери своя свободен и блажен израз., Няма да се позволи да действа своеволието на човека,'

объркване. Благодатта обаче ни свърза с Бога на мира.| И там където сърцата на присъстващите са изпълнени Неговия мир, то ще се отрази както външно, така и въ вътрешното им състояние: Всичко ще става с приличие и ред.
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Жените не бива да говорят

Колко много са се противили хората на стиховете 34 и 35, особено в нашите дни, където равнопоставеността на жената се счита за най-висшето благословение за човечеството! Колко сериозна е опасността този светски дух да намери място и сред Божиите деца! Божието слово обаче е непоколебимо и следването му е пълно с благословения:

"Жените нека да мълчат в църквите, защото не им с позволено да говорят; а да се подчиняват, както лилго и никинът. Ли ако искат да научат нещо, нека питат мъжете си у дома; защото е срамно за жена

пп гппппи н т-.пк^п" (гт 34-35)

Това изобщо не допада на човека, особено на религиозния. Той се с запасил с множество аргументи, само и само да обезсили и обезсмисли тези Божии думи. Но когато човек започне да аргументира - този е най-си- , ^пият белег, че не желае да се покори. Освен това г? ргументите му се топят като сняг под парещото слън - це на Божието слово. Нека видим някои от тези аргументи:

(1) Тази наредба на апостола се отнасяла само за тогавашното време и само за жените на коринтя- ните, които били много приказливи. Те не трябвало "я си тушукпт и лд бъбрят Топя тттячявяля глъчката дума за "говоря".

(2) Ставало дума само за омъжени жени, защото

(3) Жената имала същите права в светите Божии дела както и мъжа, защото било писано: "няма мъж, нито жена, защото вие всички сте едно в Христос Исус" (Гал. 3:28).
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Вече видяхме, че първият аргумент не е достоверен. Обръщението в това послание: то е отправено до всички християни, а не само до "Божията църква в Коринт" Д1 (гл. 1:2). А що се отнася до гръцката дума "1а1ео", тя % означава "говоря, казвам", а не "шушукам, бъбря". Сре- Д ща се на 241 места в Новия Завет и на нито едно от тях Д не означава "бъбря". Тя се среща и в разглежданата глава в стих 29: "От пророците нека говорят..."

По отношение на второто възражение: Абсурдно е да се приема, че омъжените жени не могат да говорят, на неомъжените могат. Поучението на Божието слово за положението на жената винаги е принципно и винаги включва всички жени, било те омъжени или не. Инте- .", ресно е също, че тук просто се казва "жените". 2

Тр1-Ч')1и В ЬЗрйЖбиИе На ПрЪЗ ПОГЛЕД С ПО ССрИОЗПО,

но само на пръв поглед. В началото на глава 11 апос- -,-толът описва Божия ред в творението: Бог - Христос - '^ мъж - жена. Между другото, този творчески ред не е у ред по степен на ценност, - жената е също толкова ,Е ценна, колкото и мъжът, тя дори има по нежни черти --
 от него - но тук става дума за ред на власт. Според него жената е под мъжа, както и мъжът е под Христос. Положението й се характеризира с покорност пред мъжа, както казва и законът (Числа 30:3). Положението на жената под това на мъжа не е променено нито према - хнато от християнството. Напротив - то трябва да про- Т личава тъкмо в събранието.

Естествено "в Христос Исус" всички сме еано, няма 
* мъж или жена. Що се отнася до позициите ни в Хрис - та, жената има същите права както и мъжа. Тя напри-:"г мрр р п.пто толкова истински поклонник, колкото е и мъжът. Но в събранието съществуват различия и те'-' трябва да са явни пред Бога, ангелите и човеците, ДО-~Ц като събранието е на земята. "В църква" - често изпо-д лзван израз в разглежданата глава за събирането наЗ^ християните - жената не е като мъжа, сестрата не ' брат. Нека обърнем внимание: "в Христос Исус" - "ням'
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нито мъж нито жена"; но "в църква" - "жените нека да мълчат".

Стих 34, "Жените нека да мълчат в църквите", е тясно свързан със стих 33. В него видяхме какво трябва да е характерно за събранието на светиите - Бог не е Бог на безредие, а на мир. Там, където Бог наистина е почитан ще се съблюдава и естественото благоприличие. Ако всичко в нас не се противи при мисълта за явното служение на жената, това показва колко голямо ."1ясто сме дали на духа на времето. В някогашния гръцки свят също е било нещо нечувано, ако някоя жена ."Р обдли на публични събирания. Не е ли тогава унизително, че тъкмо християнството си позволи да обърне " главата надолу този даден в началото от Бога и съб-

'"|/\аНс1Н дири от 1.'дИ4МИи,и1е рс^^у

В една предходна глава апостолът изрично установи свободата на жената както за молитва, така и за пророкуване (гл. 11:5 и сл.). Но на събиранията тя не биваше да говори, освен като част от хвалението, което обичайно се издигаше на подобни събирания към Бога 
|"им. 15:6). Служението на жената е вътрешната, домашната област (Тит 2:4-5), и мястото й се характеризира с покорство (Еф. 5:22-24,33). Едно и също ни учи Стария и Новия Завет, и истинската вяра винаги трябва да го живее. Сара се покоряваше на Авраам и го наричаше господар (1. Петр. 3:6). Когато Мириям пророкуваше това се случи пред жените на Израил (Изх. 1,5:20-21). Когато Девора бе издигната за съдия в Израел, това беше един белег на съд за нечестието на на-оода, който бе загубил истинската си позиция поради ^.пятд новяпмпгт (Сълии 4). Когато в по-късно воеме на упадъка на Юдея четем за думите на пророчицата Олда, тогава то стана от "втория участък" на Ерусалим (4. Царе 22:14-15; Соф. 1:10). Така Писанието навсякъде показва, че проявата на жената не е в съответствие с първоначалния закон на творението, както и с цело-
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мъдреността и кротостта, които трябва да я красят в Божиите очи.

На друго място се потвърждава, че жената не бива да поучава и да владее над мъжа както в събранието, така и другаде, като доводът е, че жената в началото пое ръководната роля, която я доведе до грях (1. Тим. 2:12-14). Колко голямо е било в такъв случай отклонението в църковната история от Божието слово и ред, когато на "жената Езавел, която нарича себе си пророчица", бе позволено да поучава и да прилъгва Неговите слуги (Откр. 2:20)! Не е ли за отбелязване също, че най-пагубните лъжеучения в християнството, като християнска наука, теософия и спиритизъм, са били основани и ръководени от жени? Не ни ли кара и сериозно да се

5

замислям, че модерната Дариа пи говоренето Нц езици в харизматичните среди се практикува основно от жени? Апостолът говори в едно от посланията си за последното време за "обременени с грехове женища, които водени от различни страсти, които винаги се учат, но никога не могат да стигнат до познание на истината" (2. Тим. 3:6-7).

Благочестивата, богобоязлива жена ще постъпва според казаното от Бога чрез Неговите апостоли за всички вярващи жени - тя ще мълчи в църква. И ако има въпроси и желае да се научи нещо, ще пита у дома си своя съпруг; "защото е срамно за жена да говори в църква". Ами неомъжената? Тя може да потърси помощ при по-опитни жени, които са по-възрастни от нея във вярата (Тит 2:3-й). И тук, се обръщам към съпрузите и по-възрастните жени: Колко е добре когато търсещите помощ могат да намерят наистина богоугодния отговор на своите проблеми!

Не спор, а покорство

Още когато апостолът говореше за положението над жената - като подчинена на мъжа - и след като бе по - |

ат
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казал, колко е срамно жената да се моли с непокрита или да е с остригана или обръсната глава, накрая на това си поучение каза: "но ако някой мисли да спори за това, ние нямаме такъв обичай, нито Божиите църкви" (гл. 11:16). Имало и още има такива, които, ако може да се намери и най-малко съмнение, предпочитат да спорят за Словото, отколкото да ходят в пътя на мира и покорството. Но апостолът нямаше такъв обичай, нито Божиите църкви. Не е обичайно, казваше апостолът, да .о поставят под съмнение вдъхновени от Бога поучения и да се спори за тях, по-скоро обичаят беше те да се приемат и да се следват.

След като в края на глава 14 беше завършил трудо- "мката си задача, - да коригира безредието на корин- 
яните - той задава укорителни днд нъпри^а.

"Божието слово от вас ли излезе? Или стигна само до вас? Ако някой мисли, че е пророк ши духовен, нека признае, че това, което ви пиша, е заповед от Господа" (ст. 36-37).

Явно апостолът желаеше да изпревари фалшивата претенция за духовна преценка на някои между тях (и на мнозина днес), която можеше да ги накара да отхвърлят авторитета и учението на апостола. Те можеше да се мислят за много мъдри, но ироничните думи на Нов към неговите приятели, можеха да се отнасят и за тях: "Наистина само вие сте люде, и с вас ще умре мъ-

,^-.спи1" (Пий 12.1). Те ли откриха ;:ст;:;:ата? От тхх л::

излезе Божието слово? Не бяха ли разбрали още Божия

;ринцип, че събранието само по себе си не поучава, но че то ПО-скоро се поучава от слугите на 1шл1ида? '4/сш.г беше, че те получиха Божието слово, както преди това бе отбелязал: "Защото кой те прави да се отличаваш от другиго? И какво имаш, което да не си получил? Но ако си го получил, защо се хвалиш, като че не си го получил?" (гл. 4:7). Ударението пада върху "получил". Не,
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Божието слово стигна чрез благодатта до тях, то не излезе от тях.

И освен това, бяха ли те единствените получатели на тази благодат, че дръзваха да поставят личните си разбирания над изявената Божия воля и над прецен- ! ката на техните братя във вярата, които се покоряваха на Словото? Божието слово дойде до всички тях, не за ;

да го оспорват, а за да го следват. Нека и ние вземем това присърце! Колко много се спори днес за Божието | слово, само и само да се избегне остротата му, да не се постъпва според Неговите думи! Истинската "духовност" се познава и измерва по това, че казаното тук и на други мес1а от апостола се признава и следва като ," заповед от Господа. Я

Рячбиря ГР япогтолът НР винаги р гпнпппл влъхнове- ~ но. Знаем, че той веднъж също каза нещо необмислено ,, (Деян. 23:3), както някога и Мойсей (Пс. 106:33). Но .". това, което пишеше тук беше абсолютна истина, нато- "* варена с Божия авторитет. То бе заповед от Господа. & Спазваме ли я? Спазвам ли я от любов към Онзи, Който пи възлюби и даде Собо С и за пас? По това ще се познае и днес дали сме наистина духовни и дали наистина Го любим. "Който има моите заповеди и ги д пази, той Ме обича" (Йоан 14:21). *

"Но ако някой не иска да признае, нека да остане в Д незнание" (ст. 38). 1

Много силно изречение! Ако някой отхвърля да "

ириеМе ДйДйНпГи ^1 аио^Юлс! ииуЧ^КИя, Гои пи: СаМО НО

знае, но остава в незнание. Това е един вид присъда: ... "Нека остане в незнание!" Но такъв човек не трябва да си въооразява, че може да поучава останалите, лолки <& добре е, че овцете на Господ Исус познават Неговия ,д глас! Те нямат нужда от поучението на такива, които"*' не се покоряват на Неговото Слово. Който прилепи'^ ухото си към гласа на добрия Пастир ще бъде съхранен
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от гласа на чужденците и на произхождащите от тях скърби (Йоан 10:1-5).

Заключителни забележки

В тази глава разгледахме разнообразни истини и поучения и бих могъл да си представя, че някои от тях са нови за моите скъпи читатели. Настина в голяма част от християнските общности не са известни подо - они събирания за назидание на църквата; и е разбираемо, ако някой от вярващите читатели първоначално " рочопрт-грдтт към пттттг^н^тп р тячи глявя ППРКД лрио

много неща противоречат на широко срещаната практика!

Но някои може да запита и каже: "Разбирам дибре всичко казано дотук. Някога е било така. Но приложимо ли е и в наши дни? Не казахте ли сам вие, че днес няма нито говорене на езици, нито откровения?"

Вярно е, че днес нямаме някои от "проявленията на Духа" (гл. 12:7), защото не се нуждаем от тях, тъй като '-ожието слово е завършено (Кол. 1:25) и няма нужда от потвърждение или допълнение. Но говоренето на езици не е истинското съдържание на глава 14. То е само поводът Святият Дух да говори за онова, което е от значение, което обаче коринтяните бяха пропуснали -Божието присъствие чрез Святия Дух посред тях. Защото ако осъзнаваха, че Бог наистина е между тях, те птяха ла СР държат по-различно. Те щяха да съблюдават >а Божия ред и събранието щеше да се назидава. Но гькмо тези са принципите, от които трябва да се ръ- , .^вплим и нир лттос тта нашите събирания.

Така, в тази важна глава става въпрос не за поглед към вече изгубени неща, - те бяха представени от мен само в степента, която ми изглеждаше необходима за разбирането на взаимовръзките - но се касае за представянето на трайните Божии принципи, които са ва - лидни за всички, изповядващи името на Господ Исус.
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Слава на Бога! - Неговото присъствие посред събранието чрез Святия Дух остава. Личното присъствие на Господ Исус посред онези, които са събрани в/при Неговото име - остава. Още веднъж - слава на Бога за това! Въпросът вече е до лична вяра тези неща да се приемат и изпълнят на практика. И това ме кара с радост да пиша тези редове - Божиите неща също трябва първо да се опознаят, преди да може човек да им се радва и да ги приложи в действителност.

Има и много скъпи Божии деца, които са напуснали християнските общности на човешка основа, за да се приближат до истината. Но не е ли учудващо, да, потресаващо, че често и те не познават този вид събиране? Чували сме за конференции и библейски Изучава

тгг оз ттг^гм-тпст л г"а .

не на Благовестието от благовестители или за проповядване на Божието слово от учители. Известни са братски събирания за обсъждане на нещата в служе-нието на Господа. Но всички тези събирания не са в името на Господа. Те са добри и изключително полезни, но нямат виситсгга на събирането като църква.

Защо се е изоставяло много често събирането за назидание и от братята по света? Поради опасността от злоупотреба със свободата? Навярно. Наистина опасността да се злоупотреби с подарената от Бога свобода е голяма и винаги са се случвали неща, които са ни карали да се смирим. Но нека не забравяме - макар плътската нагласа на коринтяните да е ограбила в го-

ЛЯМи СГеИ^Н ИиЛосча И р^Л" "" 1<;ЗИ СЪЦИриНИЯ, БиЖЯ-

ето решение не беше тяхното премахване. Вместо това апостолът ги поучава какво подобаваше да се прави, когато ояха съорани така. 1-вятият дух казва в случая - ? "с приличие и ред" (ст. 40). ^

Ние също трябва да помислим внимателно в молитва-' за тези заповеди на Господа. Бог не ни казва: "Няма| смисъл. Вие сте прекалено плътски за подобно велико събиране. Забравете за него!" Напротив. Той поддър
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от Своя страна всичко, което ни е дал като обещания за подобни събирания. Колко много съответства то на Неговата неизмерима благодат! И след това дава на вярващите божествената мярка, казвайки:

"И нека всичко да става с приличие и ред."

Колко простичко, но колко хубаво е всичко! Събирането за назидание е едно избрано Божие благосло-"<'НИР за Неговите, докато са на земята. На небето няма ,,а се нуждаят от него. Но слава на Божието свято име ч Христа Исуса, нашия Господ, че днес все още можем ^и го имами:
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Така както личната молитва е "дишането" за душата, така и характерът на молитвения час - ако мога така простичко да нарека събирането за обща молитва - и осъзнаването на неговата ценност от страна на вярва -

щите, е "барометър" за духовното състояние на местното събрание. Човек почти не може да преувеличи значението на молитвата и е писано доста точно по тази тема. Но аз бих желал да се огранича до общата молитва на събранието и още от тук да отбележа, че с

НЕЯ иОГ НИ С ПОДарЯЛ СДПО ОСОйбНО ОЛаГОСлОиени1_'. ТиЙ

позволява на Своите Си да идват пред Него с всичко, което е в техните сърца и заедно да го представят пред Него. Той е склонен да чуе всичко.

В глава б разгледахме скъпоценното обещание на Господ Исус: "Пак ви казвам, че ако двама от вас се съгласят ка земята за каквото и да било нещо, което да поискат, ще им бъде от Моя Отец, Който е на небесата" (Мат. 18:19), така че въз основа на него ще бъда кратък. Велика привилегия е заедно и в съгласие един с друг да търсим Божието лице. Разбира се можем и вкъщи да се молим насаме. Дано Бог ни даде повече да го правим! Неговото благословение няма да се забави. Но особена е привилегията и особено благословението

1-1-; Бройни (- 11СЯ 1\01и1и лени СЬириНИи ПрИ1_ 1 ЬПЙШГИ-.' С

дръзновение към престола на благодатта, за да получим милост и да намерим благодат, която да ни помага своевременно" (Евр. 4: ю;, и щом има голяма сила в усърдната молитва на праведния (Яков 5:16), няма ли Той да отговори на молитвата на събранието, което Го моли в името на Господ Исус ?

И още една забележка в началото - някои от нещата по-нататък се отнасят както за личната, така и за об-

Общата молитва при първите християни
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щата молитва. Цитираният стих от Евреи е пример в това отношение, както и молитвата в Неговото име и молитвата в Святия Дух. Молитвата винаги е и особен израз на зависимостта от Бога и доверието в Него, дали се моли отделния човек или цялото събрание. Но тези принципи намират особения си израз в общите молитви и затова ще бъдат разяснени тук.

Общата молитва при първите християни

Колко голяма загуба, колко голямо отклонение, щом лнес в християнството почти не е известно събирането за обща молитва! Човек слуша проповеди и прави нещо в църква, но почти не се среща практиката всички за -

1-' _.. ->---- "С--,.^ Т>"-"-,-- ""

еДНО Дс1 ким"НИЧг1Т 11рь'Д сит. ,.>ища иии'-1^ . ия^пшч, -и-;

причините са две:

1) Само истинските Божии деца, които са били новородени, могат наистина да се молят и да общуват с Бога. "Ето, той се моли" - Господ даде това безспорно доказателство на ученика Ананий, че Савел от Тарс поеживя една челика промяна (Деян. 9:11). Но когато малцина вярващи са смесени и свързани с много християни само по име, когато "плевелите" заглушиха до такава степен "пшеницата", че учениците нарекоха притчата от Матей 13:24-30,36-40: "притчата за плевелите на нивата" (ст. 36), тогава чудно ли е, че не може да има обща молитва?

2) Настоящото време е белязано от една изключително оживена християнска дейност. Човек полага многостранни усилия за напредъка в социалната, новаторската и културната област. Но почти никога не се пита какво мисли Господ Исус за всичко това, какво казва Божието слово за всички тези усилия. Човек счита себе си за "богат" (Откр. 3:17) - богат на знание и поучение, богат на добри дела и добронамерени усилия. Това самодоволство и своеволие обаче, които са характерни за църквата от последното време преди Госпо-
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дния съд (Откр. 3:14-22; 2. Тим. 3:1-5), е напълно противоположно на съзнанието за зависимостта от Бога, която кара вярващите да се молят. Ако се казва: "Богат съм, забогатях и нямам нужда от нищо", трябва ли да се учудваме, че общата или личната молитва няма ре -

шаващо значение вече? За какво да се молиш, ако;

"нямаш нужда от нищо"? |

Казвам всичко това не с цел да обвинявам. Също не искам да твърдя, че тук или там в християнството няма | групи от вярващи, които много добре познават съби- ч рането за молитва и го практикуват. Но целта ми беше " да покажа къде се намираме днес в развитието на :( християнското СВИДРТРЛГТЛП п да погоч..! пътя обратно - е назад към онова, което е било отначало. 9 Във връзка с преломяването на хляба в глава 8 вече ^ видяхме, чо първите християни постоянстваха в четири "" важни неща - в поучението на апостолите и общението, я в разчупването на хляба и в молитвите (Деян. 2:42). 
 Видяхме: в описанието за първите християни се назо- | вават две по две неща. Поучението и общението бяха , характерните белези, разчупването на хляба и молиш- '.

ците бяха практическите действия на младото събрание в началото.

Следователно, първите християни не постоянстваха само в преломяването на хляба, но и в молитвите. Тук явно се имат предвид общи молитви, молитви на събранието, защото се изброяват във връзка с разчупва- нето на хляба. Още нещо става ясно от последователното им изброяване - събирането чя мпл.итп? беше съ -

щи толкова регулярно събиране на църквата, както и събирането за разчупването на хляба.

Редица места от Деяния ня яппг-т.о.".::тс дйиш д"-ми да се разбере колко важна бе общата молитва на събранието в началото и как някои особени събития караха вярващите да се молят. ]

Още за онези 120 души в горницата преди да се из- -лее Святия Дух се казва: "

"Всички тези единодушно бяха в постоянна молитва (и молеше) с някои жени и Мария, майката на Исус, и с братята Му" (гл. 1:14).

Когато Петър и Йоан бяха изслушани от синедриона и бяха пуснати и те отидоха при своите си, се допълва:

"А те, като чуха, издигнаха единодушно глас към Бога и казаха:..." (гл. 4:24).

Следва една молитва, на чието съдържание ще се "пра по-късно. За Петър, който бе заловен от Ирод, за

, . П!,Дс уб|!Т, С"ЪЩП ТОТОМ'

"а църквата беше в усърдна молитва към Бога за не- гч" (гл. 12.5).

Но не само в Ерусалим имаше молитвени събирания. '^лед като Святият Дух определи Варнава и Сила в Антиохия за делото, за което ги бе избрал, за пророците и учителите в тамошното събрание четем:

"Тогава, като постиха и се помолиха, положиха ръце на тях и ги изпратиха" (гл. 13:3).

Колко насърчително трябва да е било за апостол Павел при последното му пътуване за Ерусалим, когато "юрващите от Тир се обединиха с него в молитва на "рега!

"и те всички, с жените и децата си, ни изпратиха, докато излязохме вън от града; и коленичихме на с-.пргп и гг помолихме" (гл. 21:5),

Наистина, вярващите по времето на апостолите постоянстваха в молитва. Правим ли го и ние? Или пропускаме молитвените събрания? По този начин заявяваме, че няма за какво да се молим. Този е духът на Лаодикия.
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"Отче наш"

"Господната молитва", както често я наричат или т.нар. "Отче наш", играе важна роля в днешното християнство. С нея се молят по всяко време и всякакъв повод. На Господна вечеря, при кръщение, при проповед, при сватба, при погребение - при всяка възможност. Но въз основа на вече цитираните места от Дея - ния става явно, че ранните християни очевидно не са се молили с тази молитва. Друго - за нея не се споме -нава нищо повече в Новия Завет, освен в Евангелията. Срещаме много молитви, но нито веднъж повече "Отче наш". Как да разбираме това? Не каза ли Той на Сво- А ите ученици: "Когато се молите, казвайте..." (Лука 11:2-

Л\ 1

"*; 
Молитвата, с която Господ учеше учениците да се молят е добра, е съвършена. В това няма никакво съмнение. Друг е въпросът, дали тя е подходящата молитва за християните. Неговите думи: "Когато се молите", са ясно отправени към учениците, които тогава Го следваха на земята и все още не бяха сгънали на християнската основа; защото изкупителното дело на Христос все още не беше извършено и Святият Дух все още не бе дошъл на земята като Личност на Божеството. Това е решаващото.

Господ Исус бе поучавал учениците Си за Своят Отец и само Той, Синът, можеше да изяви Отца (Мат. 11:27). Стъпка по стъпка Той ги въвеждаше в познани- 
^ю на ^ооя ип-'ц и 1И ^анизнаьашь' с 11ею. В тази връзка по-късно, преди да бъде разпнат, каза: "И явих им Твоето име и ще явя..." (Йоан 17:26). Така в сърцата на учениците възникна въпросът как трябва да се мо - лят вече, тъй като старите юдейски форми на молитвата - навярно така усещаха - не отговаряха на положението, в което се намираха като Христови ученици чрез откровението на Отца. Господ откликна на тяхното желание ("Господи, научи ни да се молим"; Лука

"Отче наш"
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11:1) и им даде молитвата, която не много точно е наричана "Господната молитва" или "Отче наш" (Мат. 6:9-13). Не дотам точно, защото сам Господ не се моли с нея. Ако нещо може да се нарече Неговата молитва, то това е Йоан 17, където Той като Син, говори на Своя Отец. Въпреки всичко, за улеснение ще използвам

споменатите по-горе изрази.

Научаваме и нещо много важно от фактът, че Господ Исус даде тази молитва на учениците по повод откровението на Отца, кортп Гпгппд даде за Него: Молитвата винаги трябва да съответства на това, какво Бог е открил за Себе Си. Или казани иначе: Степента, в която Бог се е открил в даден момент е основата ой ити.иши - чията, в които се намират вярващите, а с нея и основата на техните молитви. Вмлт,т нд труните молитви се определя от дълбочината на отношенията им, в които се намират по Божията благодат.

И така, тази молитва, която започва с думите "Отче. наш", бе подходящи израз за учениците, следващи Господа като Месия и намиращи се вече в известни отношения с Отца, Който е на небесата. Мож"м да сме сигурни, че те се молиха с нея до кръстната смърт на Господа. Наистина по този повод не се споменава нищо, но със сигурност е било така. Навярно всеки се е молил с нея сам за себе си, защото никъде в Евангели - ята не четем за обща молитва на учениците. "Отче наш" съвсем не бе дадена като обща молитва, макар да е в множествено число, с което се намеква, че за някои

/\Ру1И и41 1-ЪШ,1-1 1-ЦС ^ ..'."^'Л'^'-'' -^ '"'
" 
 



'^'^ТГГ.ТГ-ТЛ ПЛ Гп<- -

пода обаче относно молитвата в Матей 6:5-15, които включват и "Отче наш" се отнасят само ча молитвата в тайно ("а когато се молиш, след поп пш^силлшч с;;

стаичка"; ст. 6). Често се пропуска този факт. "Отче наш" е лична молитва, а не обща.

Но за нас християните, които сме в положението на Божии синове, които имаме Божия Дух и можем да кажем "Авва, Отче" (Гал. 4:6; Рим. 8:15), за нас "Отче
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наш" не е подходящият израз на нашите копнежи и мисли, казано накратко - на нашите отношения. След малко ще видим, че имаме привилегията да се молим в името на Господ Исус. Но преди да се занимаем с нея, бих желал да посоча някои нравствени поучения от "Отче наш", които трябва да извлечем от тази ценна молитва. Защото макар тя да не е предназначена като такава за ежедневната ни употреба, в нея се съдържат важни наставления, които са от голяма полза и днес:

"А вие се молете така: Отче наш, Който си на небесата, да се свети Твоето име, да дойде Твоето цар- сптро; (]п бч.дс Твоята БОЛЯ, както на псГа^пи тик!.! и на земята. Дай ни днес ежедневния хляб и прости ни дълговете, какпю и ние простихме на нашите длъжници, и не ни въвеждай в изкушение, но избави ни от лукавия, (защото царството е Твое, и силата и славата, до вековете. Амин)" (Мат. 6:9-13).

Молитвата включва шест прошения, в които се съдържат шест божествени принципа:

отдаване на почит < "да се свети Твоето име"

власт < "да дойде Твоето царство"

покорство < "да бъде Твоята воля"

зависимост < "дай ни днес ежедневния хляб"

възстановяване < "и прости ни дълговете"

закрила < "и не ни въвеждай в изкушение"

Какъв заряд иожествени истини в толкова малко думи! Какъв съвършен образец на молитва от устата на Господа! Не би могло да бъде иначе, щом Той, самият Учител ни учи!

Прави впечатление, че първите три прошения са свързани с Бога, а последните три - с човека. Нека запомним - в Господната молитва правата на Бога заемат първо място, човешките нужди идват на втори план.

"Отче наш"
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Не е ли това един духовен ред, който и ние трябва да съблюдаваме - не само в нашите молитви, но през целия си живот? Не би ли трябвало Божиите неща да заемат централното място в живота ни, а така също и в молитвите ни? "Но първо търсете Божието царство и Неговата правда" (Мат. 6:33). Колко често обаче е точно обратното!

С изключение на духовния ред, който ни показва тази молитва, се питаме (мислейки за първия принцип п първото прошение); Доколко о вджно за нас да СР почита Неговото име, както' от нас самите, така и от останалите? Дали за нас най-важното е Неговото име да се свети и почита' 1о^и ли е основният принцип в живота ни?

Т^ог^т/^ ттпптттрт-тнр т^дгяо Мргпвпто ттялгттю Аирг

управлява сатана, князът на този свят - и то с какви ужасни последици за човека! Нямаме ли тогава основание да се радваме, че то няма да продължи вечно и че Бог ще царува на земята в лицето на Своя Син? Копнеем ли за мига, в който Неговият Син, нашият Господ ще влезе в Своите нрава н ш,и иъзсп.пЮйи иси--чко така, както Бог би желал да бъде още от самото начало? Числим ли се към тези, "които са възлюбили Неговото явяване" (2. Тим. 4:8) ?

И какво означава покорство спрямо Неговата воля? По-важно ли е за нас да се покоряваме на Него или да се харесаме на хората? Разбрали ли сме вече, че без покорство няма благословение? Наистина, все още е

ОЪДСЩО Времето, кити. 1И:1ичаи| ^идд 1ЦС иь/^ Ки1<';и

на небето, така и на земята. С изключение на присъствието на сатана на небето (Нов 1; Откр. 12:7-12), там се изпълнява Божията воля, където ангелите изпълняват Словото Му като слушат гласа на Словото Му (Пс. 103:20). Земята обаче е арената на човешкото своеволие. Така в духовно отношение има една "разделителна линия" между небето и земята. При хиляда годишното царство това разделение най-после ще бъде премахна-
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то, ще има хармония между небето и земята, защото Божията воля ще царува както тук, така и там. Ние обаче още отсега сме призовани към покорство на Христос Исус; да се покоряваме на Бога, както Христос Му беше покорен. Когато хората от този свят не търсят Божията воля, то царува ли поне Неговата воля в нашия живот? Можем ли да кажем в живота си: "да бъде Твоята воля"?

Доколко живеем на практика зависимостта си от Бога по всички въпроси от ежедневието си? Благодарни ли сме Му все още, че ни дава ежедневния хляб, да, всичко, от което се нуждаем в този свят?

Благодарни ли сми, че кити Ьижш! деца иг.имс при --вилегията да познаваме принципа на възстановяването? Когато се провалим поради грях, тогава Бог в Своят благост винаги ни поправя и води към практическо общение със Себе Си. Това е велико. Имаме ли обаче простителен дух към онези, които съгрешават против нас?

Можехме ли да изминем пътя си през този зъл свят с псгог.лто опасности за дух, душа и тяло, ако нямахме постоянната Божия закрила? Осъзнаваме ли обаче своята недостатъчност и слабост, когато става дума да устоим на изпитанията (това се има предвид под изкушения; защото Бог не се изкушава от зло; Як. 1:13), които Бог ни праща? Или сме уверени в себе си и разчитаме на своята вярност и опит?

Всички тези въпроси изпитват сърцето и така моли -

^^Т-ТПТТГ^ Л П ГПППП^Т ТТ

Т"! ТГ.ПГ гТПО^

принципите, които съдържа. Наистина, в духовно отношение можем да научим много от нея!

често се разбира неправилно: "ц прости ни дълговете, както и ние простихме на нашите длъжници." Нека обърнем внимание, че Господ не даде тази молитва в тяхното естествено грешно състояние, но я даде на Своите ученици, които вече вярваха. Невярващите

"Отче наш"
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никога не биха могли да кажат "Отче наш". Бирникът от Лука 18 можеше да каже само: "Боже..." (ст. 13). Тази молба - "прости ни дълговете, както и ние простихме на нашите длъжници" не ни показва пътя, по който един изгубен грешник може да стигне до прощение на сво - ите грехове. Не, Господ говори за вярващия и нагласа - та, която трябва да го изпълва, когато другите са съгрешили против него. Бог няма да отговори в Своето царство на молитвата на някого, който таи непрости- толност в сърцето ги. Ко^ко важно е това за нас и нашите молитви!

Ние можем да споделим грешките н ежедневния си провал пред патя;; ь^1 х1 и';^ц, ни ^рнбц^ ,у; ' м;' г.!^^,!] да простим и на онези, които са съгрешили спрямо нас. Полобни са думите от Марко 11:25: "И когато се изправите на молитва, прощавайте, ако имате нещо против някого, за да прости и вашият Отец, Който е на небесата, вашите прегрешения." Тук става дума за прощението с оглед на Божиите пътища с Неговите, а не във връзка с вечността. Затова нека научим от тази молитва на Госпола слелното' Дко желаем, молитвите ни да бъдат чути, нашата нагласа трябва да е - да при - щаваме с милост, и да нямаме лоши мисли и чувства спрямо своя брат. Истинската мярка на нашето прошение е още по-висока, отколкото в "Отче наш". Ние трябва да си прощаваме един на друг, както и Господ е простил на нас (Кол. 3:13).

Искрено се надявам, че сме се научили да правим

.,..,.. , -I,-.'.
,-"- ' ' : \ ""^.1 1 - 
 '-
--. \1 ГТ,--,'7Т Г7,-г--1--.-1 ' -ТТ ОТ'Т-1 П ^ П ТТП )^и^Ш1^ ^
1'-/.у.,^ - -. 
 ^

тази прекрасна молитва. Като модел тя има огромна духовна стойност, но като молгтва 
 пе е възможно да се молим с нея днес кат лриниями. Тя. Ссшс п с и]-^ дназначена за едно друго време и за други вярващи.

Нека вземем за пример само второто прошение - "да дойде Твоето царство". Бихме ли могли да молим подобно нещо, като изключим духовната полза, която се опитах да разясня? Не, невъзможно е! Това би озна-
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чавало ла отправим погледа си надолу, вместо нагоре и да очакваме единствено възстановяването на Царството в сила и слава - а не завръщането на Христа за Неговата невяста. Би означавало още, че преди това не сме очаквали и копнели по никакво друго събитие освен възстановяването на Царството. Но това в никакъв случай не е надеждата на християнина. Ето защо молитвата на истинските християни не е "да дойде Твоето царство", но "Амин/ Ела, Господи Исусе!" (Откр. 22:20).

Но колко подходяща беше молбата "да дойде Твоето царство" за учениците някога, на които небесното царство се иршюиядиишц кати ' пайлижили' (първи чрез Йоан Кръстител и после чрез Господ Исус; Мат. 3:2;

4:17)! Те очакваха с право това Царство. Не можеха ла знаят обаче, че то щеше да се отложи, защото неговият Цар, техният Господ и Учител, щеше да бъде отхвърлен от Своя народ. - Но самото отнасяне на дадената от Господа молитва единствено до живеещите някога ученици в никакъв случай не изчерпва нейното значение и приложение. Когато "църквата на жппия Бог" (която вече е създадена) ще е напуснала този свят, на земята ще остане един верен остатък от израилския народ. Той ще премине през неописуеми страдания (Мат. 24:15; и др.). Тогава ще се молят с "Отче наш" и сигурно особено горещо с втората молба: "да дойде Твоето царство"

Нека се върнем отново в началото на тази молитва.

/\г)ттт^ ?. рготту^от'^ " .^-^^Г^^ г'11 11п 1 ^^^'"П1^ П" ттг' т~'^лу^ ".ля л т^

известна отдалеченост? Господ наистина се опитваше да събуди у учениците Си съзнанието, Кой е Отец, така

лия свят" (Ис. Нав. 3:11) или като "небесния Бог" (Дан. 2:18,37). Въпреки това, Отец се описва като на небесата и онези, които поглеждаха към Него бяха на земята и някак си далеч от Него. В онзи момент те не можеше да имат съзнанието за Неговата близост, както ни е
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подарено то днес. Бог като ни съвъзкреси, сложи ни да седим заедно с Него в небесни места в Христос Исус (Еф. 2:6) и не би подобавало на нашата близост и достъп до Отца (Еф. 2:18) да Му се молим като "на небесата".

Така от всичко казано дотук научаваме, че тази молитва, колкото и съвършена да е, не би могла да е подходящият израз на онези, които са Божии деца и са познали Отца (1. Йоан 3:2; 2:13). Те притежават безкрайната привилегия ла ^р молят в името на Господ Исус.

Относно молитвата в името на Господ Исус

Фактът, 41:' учениците ни сз с^ 14^-^.41 и и......-^... ^"

Господа докато Той беше на земята става недвусмислено ясно от думите Му в Йоан 16, които Той изрече малко преди Своята кръстна смърт:

"Истина, истина ви казвам, ако поискате нещо от Отца в Мое име, Той ще р.и гп да.де. Досега, нчщп НР сте искали в Мое име; искайте и ще получите, за да бъде радостта ви пълна" (ст. 23-24).

Тук Господ Исус стои в Духа зад делото Си на Голгота и гледа на времето след това. То щеше да се характеризира с идването на Святия Дух на земята и обитаването Му в Неговите (Йоан 14:16-18). Тогава те

. - -- Т 7"" -^ -.'-, 
" -.

щяха да се мил>и но ^.ии^^.-^ ^^ "ч "^ " ^..^...:;-.'.^ цме. Не бяха се молили така досега. Молитвата от Ма-гей б бе отправена към Отца; чо преди да бъде извър -шено изкуплението чрез Христовата кръв и в инисир на него да дойде Святият Дух, молитвата в Неговото име беше непозната, да, беше невъзможна. Молитвата в името на Господ Исус е една от особените привиле -гии и белези на настоящото време на благодатта.
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"Името" в Библията означава пълното откровение на онова, което някой е. Следователно, молитвата в името на Господ Исус означава да се молим съобразно и спо - ред стойността на онова, което Господ Исус, Синът на Отца, е изявил за Себе Си. Името или откровението на Сина има безмерна стойност в очите на Отец. В това Име, в оценяването на Неговата стойност, Божиите деца могат да се приближават при своя Отец и да из - казват прошенията си с увереността, че Той ще ги чуе. Подобно положентто (па Божии деца) има необятна стойност и с подарено на всяко Божие дете. То е основано и запечатано чрез притежаването на Святия

Дух.

Освен правото ни за достъп до Отца, молитвата в Неговото име включва и ппивилегията лд се ппибли- жаваме в силата и цялата скъпоценност на името на Неговия Син, при което живеещия в нас Святи Дух ни дава не само съзнанието за нашето положение на синове пред Отец (Гал. 4:6), но и духовната сила да се ползваме от тази привилегия.

Неизменимо благословение. Дадено пи е Име, в Което можем да изкажем прошенията си пред Бога! И това Име е името на прославения Господ Исус, Който сега е отдясно на Бога. Не името на презрения на земята, а на прославения Господ на небесата. Каква сила има само това Име! Всяко коляно от небесните и земните, и подземните същества ще се поклонят в името на Исус (Фил. 2:10) и ние имаме привилегията да ид-

рД^Т^. ТТрТТ 0-ГТТ"; Т7 'У.-^ПЯ Т^^ТП Г~* Л О Л ОППТТ" Л ТТП ЛТП Л ТТТП ,"1^,1 В

името на Господ Исус е резултат от извършеното от Него дело и от позицията, която Той заема сега отдясно

Истинската християнска молитва е молитвата в името на Господ Исус. Тя включва всякакъв вид молба. Разбира се на едно молитвено събрание личните молитви не са уместни. Но това не означава, че личните или общите молитви не могат да са молитви в Негово-
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то име. Затова казах: то включва всякакъв вид молба. Дали дадена молитва е в името на Господ Исус се оп - ределя не от вида на молитвата, но от това, дали тя е подействана от Божия Дух. Затова считам, че молитвата в Святия Дух (Юда 20; Еф. 6:18) принципно е същото както молитвата в Неговото име. Само че първото сочи повече действащата и контролиращата сила, която в определеното време поражда абсолютно правилното и богоугодното, докато второто показва стойността на Името, в Което можем да се приближим при Бога.

Но ние никога не се молим директно ;;а Святия Дух

(НИКЪДЕ о 1 ШСаНИСТи ИС СрСЩЧгГ-- НиДииНи иСШ,-^';, '-1 ми

Бога, на Отца, на Господ Исус. Святият Дух, Който е изпяло Бог и живее в нас, е силата на нашите молитви.

Макар молитвата в Неговото име да може да вклю - чва всякакъв вид молби, то изразът "в Неговото име" крие в себе си и едно ограничаващо условие. Защото Неговото име не само включва, но и изключва определени неща. Например е невъзможно с Неговото име ;\и се свт.рзват суоттт;', "г-кпрртгетт". глупави или своеволни неща! Святият Дух никога няма да ги подейства. Обратно, не всяка правилна сама по себе си молитва е молитва в името на Господа. Така някой може да се моли за публичното проповядване на Благовестието -нещо добро само по себе си - и въпреки това то да не е "т Святия Дух, защото може би дадени обстоятелства говорят против за определения момент. Нещото, за

дящото място, в подходящото време и т.н. Е, тогава гова не с молитва в името на Господа, тю е молитва в ^вятия дух.

Имайки предвид всички тези обстоятелства, ще раз - берем по-добре, защо въпреки големия обхват на обещанието дадено от Господа, всъщност не всички молби биват чути. "Ако поискате нещо от Отца... Гой ще ви го даде." Едно наистина абсолютно обещание за чуването

376

13. Събиране за молитва

на всяка молба! Но в думите, "ако поискате нещо от Отца в Мое име..." се крие условието, което често подминаваме. Следователно, молитвата в Неговото име е привилегия и отговорност едновременно. Това обяснява защо много от молитвите ни не са били чути. Ние си мислим, че са били в Неговото име, но в действителност те не са били подействани от Святия Дух. Явно в тази или онази ситуация не сме разбрали "ума на Духа". Това без съмнение трябва да ни накара да се смирим. И все пак можем да изкачваме всички наши прошения пред Бога (Фил. 4:6-7), но то е нещо друго, което не разглеждаме сега.

Сигурни разбираме, че еднч молитви ис си "нрииръ--ща" в молитва в Неговото име чрез простата употреба на формулата: "всичко това молим и просим в името на Исус". Писанието наистина казва, че "не знаем да се молим така, както трябва"; "А Този, Който изследва сърцата, знае какъв е умът на Духа, защото Той се застъпва за светиите по Божията воля" (Рим. 8:26-27). Следователно, изключително необходимо е да познаваме "ума па Духа" по повод дадено нещо, а това можо да ни се подари само тогава, когато сме и останем близо до Господа.

"Ако пребъдвате в Мен и думите Ми пребъдват във вас, искайте, каквото и да желаете, и ще ви бъде" (Йоан 15:7).

Личното общение с Господ Исус и познаването сър - цето на Неговото Слово ще ни предпази от молитви, които не са според Неговата воля и това ни води към слплвптата тема:

Нужди, за които да се моли събранието

Когато се събираме като църква за обща молитва със сигурност е уместно да прочитаме някое място или
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пасаж от Божието слово. Цитираният преди малко откъс от Йоан 15 показва това, защото ни посочва принципната връзка между Неговите думи и нашите молитви. Неговите думи създават, формират и предизвикват в нашите сърца молбите, които са Му угодни.

Това обаче не означава, че коленичейки пред Бога трябва да Му изнасяме лекции за дадения пасаж, който сме прочели от Неговото Слово. Едва ли нещо друго е толкова противно на духа на молитвата и на Онзи, към Когото е оправена, от това да се опитваме, молейки се, да покажем колко много сме разбрали от Словото Му. Бог да ни пази от подобни кълнове на човешко висо- , 1уияерии! Ни със <;и,'ур!!|);";- г угодно та Бп^ когато I прочетеният пасаж влияе в известна степен на събра- ? 1 нието, без да ни ограничава по отношение на молит-

.. ; вите.

Говорейки сега за подходящите нужди за молитва в събранието, далеч от мен мисълта да определям някакви правила или закони. Хиляди пъти "не". По-скоро бих желал да наблегна на някои основни направления, които Божието слово давя и които понякога има опасност да изпуснем от погледа си.

След като Господ говори в Йоан 14 за Своето възнесение, и че Неговите ученици ще вършат и по-велики дела отколкото Той самия (в силата на Духа, Който щеше да е дошъл тогава), Той добави следните насочващи думи:

"И каквото и да поискате в Мое име, ще го направя, за да се прослави Отец в Сини. АКО пиисштс нпци и Мое име, ще го направя" (ст. 13-14).

Очевидно е, че тези думи се отнасяха директно за служението на учениците в "онези дни", т.е. в наше време. Всичко, което те биха попросили в Неговото име във връзка с изпълнението на повереното им служение,
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Той щеше ла го стори, за да се прослави Отец в Него -Сина. Колко мило и насърчително е това!

Нека обърнем внимание: учениците работят за своя Господ - Сина на Отца. По пътя на служението има трудности и препятствия. Тогава учениците могат да се молят в името на Господа. И понеже Синът заявява, че Отец трябва да се прославя в Него, Той е - така да се каже - задължен да отговори на техните молитви. Но търсят ли учениците славата на Сина? Е, Отец я търси. Тогава обаче Синът трябва да извърши опива, което те просят в своето служение. Прекрасна благодат!

Но от всичко посочено лотук произтича много ясно един принцип за общите ни нужди - прославянето на Отца в Сина чрез нашето служение. Много добър пример в това отнишнни!-1 имаме ньь п^чн .-хи-етитспа молитва от Деяния 4:

"И сега Господи, погледни на техните запечатвания и дай на Своите слуги да говорят Твоето слово с пълна дързост, като Ти простираш ръката Си за изцеление, и да стават знамения и чудеса чрез името на Твоя свят Служител Исуса. И като се помолиха, мястото, където бяха събрани, се разтърси и всички бяха изпълнени със Святия Дух, и с дързост говореха Божието слово" (ст. 29-31).

Те не СЕ молиха за закрила от зли човеци, имайки предвид отправените заплахи, но за пълна дързост да

молитва? Наистина ли сме загрижени Божието слово да се говори с пълна дързост? Със сигурност МОЖРМ да се

2. Солунци 3:1-2, но и там приоритет има проповядването на Словото:

"Най-после, братя, молете се за нас да напредва бързо Господното слово и да се прославя, както и
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при вас, и да се избавим от лошите и зли човеци, защото не всички имат вяра."

В тази връзка се намират и насърченията на апостол Павел към вярващите в Ефес:

"молещи се в Духа по всяко време с всякаква молитва и молба, бодърствайки с неуморно постоянство и молби за всички светии и за мене, за да ми се даде слово, когато отворя устата си, с дръзновение да известявам тайната на благовестието, за което гъм посланик в окови, така че да говоря за него дръ-

.,.,., ,, , ,-",- ,-^.-,,<-,:"
; "
" "п"гп-1" 1т" Р;-1Я ОГП

Тези думи са допълнени с още една важна част -молитвата за всички светии. Включваме ли и ние вей чки вярващи по лицето на земята в нашите молитви? Или малко или много сме заети само със себе си? Това няма да е в съответствие със званието, на което бяхме призовани (Еф. 4:1), няма да е израз на единството на тялото зя което бих желал ла говоря в следващата глава.

В 1. Тимотей 2 виждаме един още по-широк обхват на нашите молитви. Обхват, включващ всички човеци и всички, които са на власт:

"И така, увещавам преди всичко да се отправят молби, молитви, искания, благодарения за всички чи-веии, за царе и за всички, които са на власт, за да водим тих и спокоен жииит к пълно илтич.1-\тас и сериозност. Защото това е добро и угодно пред Бога. нашия Спасител, Който иски ии се спасят всичките човеци и да дойдат до познанието на истината" (ст. 1-4).

Тук увещанието е "преди всичко". Колко е важно тогава! Бог, нашият Спасител, желае Неговият дом да е молитвен дом за всичките народи (Марко 11:17; срв. и
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Ер. 29:7). Ние не само трябва да отправяме молби и да се молим, но и да благодарим, вместо тях. Защото кой от тях все още благодари на Бога за Неговата благост и добродетелност спрямо човеците? Тогава поне Неговите деца трябва да го сторят.

И колко неизбежна е молитвата за "царе и всички, които са на власт" в нашите дни на бунтарство против всякаква власт и авторитет, особено против държавата! Всяка власт е от Бога (Рим. 13:1 и сл.). Тя е Божий служител за съхраняването на мира и реда р, този разтърсван от всякакви размирици свят. Ако например нямаше полиция навярно почти нямаше да можем да ьодим гнх и спокоии жи^иг, и ди се (-ъСираме. Макар и да не сме призвани директно да се молим за властта (това може неправилно ла се разбере като молитва за определена политическа система), то за мъжете, които са на власт, за да се запази защитната преграда против безредието и анархията, които вече са отворили своите врати под ръководството на дявола; за да можем спокойно да разпространяваме Благовестието. Защото нека сме напълно наясно - времената па бунт никога досега не са били времена на благовестие!

Вън от всякакво съмнение е, че можем да се молим и за нашите болни братя и сестри. "Господи, ето, този, когото обичаш е болен" (Йоан 11:3) - тази може да е и нашата молба. Но аз не вярвам, че е добро когато тази тема заема толкова голямо място в нашите събирания за молитва и почти не ни остава време и сили за други,

вата за нашите възрастни и стари братя и сестри със сигурност е угодна пред нашия Бог, "Отец на мило-

'-ор^пс^и ух иш па ш-д1\.а унила [Л. 1\ир. 1..3;, чегеики И

Неговите вълнуващи думи: "Но Бог, Който утешава смирените, ни утеши..." (2. Кор. 7:6). Но по-подходяща за подобни нужди е личната молитва и молитвата в семейството.
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Пасажът от Посланието до Тимотей ни показва също и многообразния характер на нашите молитви: молби, молитви, искания, благодарения. Молбата е една по-сериозна, настоятелна молитва, отколкото събирателното "молитва". Павел започва от сериозното викане към Бога и стига по обратния ред до благодарението. Думата "искания" (гр. ел(еик5;5) описва едно лично отношение с някого, в случая с Бога. Тя се среща като съществително само още веднъж в 1. Тимотей 4:5, къ- '\ото е преведена като "молитва". Съответният глагол "еп1удсЬ.апо" се използва и за ходатайстването на Господ Исус (Рим. 0:34; Евр. 7:25) и за Святия Дух (Рим. <-):2У) за нас. 11с с л'л тилкииа ;ч^ш.', че сме ндирсшйни способни да имаме едно лично отношение с Бога и то с оглед нд всички човеци? Какво духовно достойнство ни придава само! Знаменит трябва да е бил моментът в живота на Яков когато "благослови" един от най-вели- ките тогава владетели на земята (Битие 47:7,10). Той самият беше един беден чужденец, но духовно беше над фараона.

Колко голямо разнообразие п каква голяма свобода на Духа съществува за събирането за молитва! Ние можем да идваме пред Бога с всякаква молитва и молба, те трябва само да са "в Духа", т.е. в силата на Духа и под Неговото водителство (Еф. 6:18). Плътта няма никаква работа сред святите Божии неща. Тя само руши. Да се молим "Б Духа" означава - да се молим според Неговата воля. Бог не очаква нищо друго. Той ни прави


..- ии^^и!.!^. х-1^' И-П--11 - 
-' ^ ;^} 
 - г^г '* 
 | ч --''


:.
нието на Неговата воля, няма ли да е добро и нужно да коленичим още у дома - преди да отидем на молитвено събрание - за да изпросим от пего правилни ю милт- ви? Тогава можем да сме уверена, че Той ни слуша, т.е. чува. В Първото послание на Йоан е казано толкова хубаво:
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"ц увереността, която имаме към Него, е това, че ако искаме нещо по Неговата воля, Той ни слуша; и ако знаем, че ни. слуша, за каквото и да помолим, знаем, че получаваме това, което сме поискали от Него" (гл. 5:14-15).

От сравнението на посочените вече пасажи от Ефе - сяни и 1. Тимотей става ясно колко всеобхватни могат да бъдат нашите молитви - можем да се молим както за

всичките светии, така и за всичките човеци. Ефесяни 6:18 ни увещава да се молим за всички светии; 1. Ти-мотей 2:1 ни поучава да се молим за всички човеци. Всяка от тези констатации сьогвет>-таа на характера иа посланието, в което се среща. В Ефесяни срещаме по-

упоимо -ад ТЯ.""ТО Хпртгтппо; 1 ТИМПТРЙ ППРЛСТЯВЯ БОГВ

като Спасител. И така, в Ефесяни изпъкват всички светии, а в 1. Тимотей - всички човеци, в молитвите на светиите. Каква съвършена хармония съществува между всички части на божествената истина!

Относно конкретността на нашите молитви

От приведените примери от Свещеното Писание свързани с молитвата, става ясно още нещо: Молитвите на светиите бяха кратки и точни. Те съдържаха ясни молби. Господната молитва от Матей б както вече видяхме, също се състоеше от отделни, ясно очертани молби. Тази молитва бе Господния отговор на молбата на учениците да бъдат поучени как да се молят: 'Господи, научи ни да се молим" (Лука 11:1). Искаме ли и ние да бъдем поучени как да се молим? Тогава нека научим следното: Общите ни молитви трябва да се състоят от отделни, конкретни молби, а не от духовни размишления и тълкувания на Библията.

Всичко това се потвърждава и от притчата, която Господ каза непосредствено след молитвата "Отче наш". Той ни описа един човек, който отиде посред нощ при
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своя приятел. И каква бе неговата молба? "Приятелю, дай ми на заем три хляба." Нямаше никаква неяснота какво искаше - три хляба. Така ли се молим и ние? И макар другият да отговори отвътре: "Не ме безпокой, вратата вече е заключена и аз и децата ми сме си легнали; не мога да стана да ти дам", "то поради", казва Господ, "неговата настойчивост ще стане и ще му даде колкото му трябва" (ст. 5-8).

"И Аз ви казвам, искайте и ще ви се даде; търсете и ще намерите; хлопайте и ще ви се отвори" (Лука 11:9).

Когато казвам "конкретни молитви", с които трябва да заставаме пред Господа, това не означава, че те трябва да се отнасят сами ди материално ю. Някой ми же да си го помисли, свързвайки го директно с притчата за трите хляба. Не, чисто духовните молби - и те са по-възвишени - могат също да бъдат ясно очертани и конкретни. Дългите молитви обаче без ясна нужда, водят до умора на тези, които трябва да кажат "Амин"!

Мъжете могат да се молят на всяко място

На мъжете - за разлика от жените - Бог е дал свобода да се молят на всяко място, т.е. да се молят публично.

"И така, искам мъжете да се молят па всяко място, гптп тпчгпт гпяти ПЪНР без ГНЯР и съмнение"

(1. Тим. 2:8).

Г"? тл г Я '(-I М Р

то я тю

няма предвид "жеяи". Но когато казва "братя" (напр. "Понеже знаем възлюбени от Бога братя, че Той ви е избрал"; 1. Сол. 1:4), тогава тук се имат предвид и сестрите по принцип. Свободата да се молят публично на всяко място и особено в събранието е дадена само на
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мъжете, не на жените, сестрите. Зная, че в очите на мнозина, за съжаление на мнозина Божии деца, тази тема е един "костелив орех", но над всичко в този свят за мен стои Неговото Слово. Още в предходната глава разгледахме позицията на жената в събранието и раз - брахме, че жената трябва да мълчи там. Това е един общовалиден принцип, който е валиден и тогава, когато църквата се е събрала за обща молитва. Публичното молене, моленето на глас все пак не е мълчание. Нека ощо веднъж си припомним: В Хпигтпс всички сме едно, но Б събранието - не сме. Показната ни в Христа благодат не отменя Божия ред в творението. Това тря - бваше да се напомни на коришянить (1. Кор. 11:1-9), в случая и на Тимотей, както и на всички нас.

("'псттттетт' 1\лгг 
агт.ттаоо тгяк-тп тат,Т| пстпрятттмч мт,'я? тяк'я и

-^-^^ 
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- ..,.--... ...-.- .-..^-. " . .^.--. ---"-., --."._ ._

във вярващата жена, защото Той живееше някога и живее и сега във всеки истински вярващ. Фактът обаче, че някой притежава Святия Дух не му дава правото да води останалите в молитва. Защото нека обърнем внимание - онзи, който се моли публично сред събранието, види. истинлштс в молитва, стана "устата" на събралите се в молитва пред Бога. В Своята мъдрост Бог не е дал това положение на жената, но само на мъжа. Защо не бива някоя сестра да се моли публично, в присъствието на мъже? Защото тогава тя поема ръководната роля - тя води останалите в молитва - и защото чрез действията си влияе върху съвестта на при - състващите, също и на мъжете, а това не й е отредено

СнОрСД иО^К.^1л11-1 иОА^1. 1^01 шЛи-11111и ^К^АиС Д<^ >-С уПр^-"

жнява нравствено влияние, нравствен авторитет; но Тоя не желае това да става от жената. Още в предходната глава посочил ооосновката, която Свягияг АУ-"-дава за подчиненото положение на жената - тя бе съз - дадена след Адам; и тя бе измамена, не Адам.

"Жената да се учи мълчаливо, с пълно подчинени. А на жената не позволявам да поучава, нито да владее
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над мъжа, а да бъде мълчалива. Защото първо Адам бе създаден, а после Ева. И Адам не беше измамен, а жената беше измамена и падна в престъпление" (1. Тим. 2:11-14).

Тези поучения не се отнасят единствено до поведението на жената в събранието, но те го включват в себе си.

Може да се възрази, че жената не поучава или не

владее над мъжа когато се моли публично. Дори да сме на подобно мнение, апостолът продължава - "да бъде мълчалива". Това трябва ла е лостатъчно и то е достатъчно за духовната сестра. Тя никога няма да се стреми към публично положение.

^--'Сйен тома е впАНО дч ИЗСЛбДБаМб ЗНаЧбИИСТО На

гръцката дума, която в стих 12 е преведена като "владее". "Аи1пеп1ео" се използва единствено на това място в Новия Завет; буквално означава "да упражняваш самоволно авторитет, да постъпваш автократично". В останалите случаи за "владея" се използва дума, която има значението на - "владея като цар". Но тук Святият Дух използва тази особена дума и ние разбираме, че жената не бива да упражнява своеволно авторитет над мъжа. Но тя върши точно това, или най-малкото в някаква степен, когато стане "уста" пред Бога на събралите се за молитва и там присъстват мъже. Изобщо не става дума дали жената може да е по-духовна от мъжа, - разбира се че може - но тук говорим единствено за Божията воля и за позицията, която жената трябва да заеме според Неговото намерение. Единствено мъжът е гтнчпкян пт Бпга ла лейства публично.

Някои са злоупотребили с началото на стих 9: 'Така ц ..." (а някои неточни преводи дават и повод за това) и казват, че и така жените трябва да се молят. Но дори контекстът давя ясно да се разбере, че това е погрешно. "Така ц" означава "така искам и аз". Във връзка с мъжете, апостолът каза в стих 2: "И така, искам..." И в
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стих 9 по същият начин изявява апостолската си воля по отношение на жените - те трябва да украсяват себе си с достойно държание, със скромност и целомъдрие и да са мълчаливи.

Следователно, безграничната свобода за молитва е дадена не на жените, а на мъжете, но в покорство пред Господа и Святия Дух. Не е необходима никаква специална свобода, за да се използва тази свобода. Бог не желае също и само определени мъже да се молят или дори да го прави един единствен човек, както о обичайно за голяма част от християнството. Не - "И така, искам МЪЖРТР л8 гр молят на всяко мягто" - мъжете като такива. Колко жалко когато вярващи мъже не се възползват от тази привилегия, от тази свобода, и по този начин всъщност се поставят в пили/кението на жена.

Но мъжете трябва да издигат святи ръце! Не се има предвид някакъв външен, подходящ за молитва жест, както явно е било обичайно в Израил (напр. Пс. 28:2;

141:2; 3. Царе 8:22), но един духовен жест, който е белязан от истинско благочестие (това има предвид гръцката дума). Ръцете, които се издигат се виждат и биват преценявани. Мъжете, на чийто ръце има нечистота не могат да водят останалите в молитва пред свя - тия Бог. Петър също говори, че е възможно молитвите на мъжете да са "възпрепятствани" (1. Петр. 3:7)

Назовани са още две условия за плодоносна молитва - тя трябва да е без гняв и без съмнение. Първото се отнася повече до хората, а второто - до Бога. Молещият се трябва да е свободен от всякакво раздразнение и (tm)яп гппямп гвоитс бпатя и сестои (Мат. 6:14-15; Марко 11:25) и той трябва да уповава на Бога (Яков 1:6). Действително тези са предпоставките, които трябва да вземем много на сериозно.

Заключение
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Спряхме се и на третото събиране като църква и получихме богати поучения от Божието свято слово. Но на фона на сериозността и свързаните с нея отговорности не ни ли изпълва една дълбока радост за прекрасната привилегия да можем заедно да говорим с Бога в името на Господ Исус? Колко много ще се радвам, ако тези редове, написани в немощ, спомогнат, някое Божие дете, което до този момент малко или много е пренебрегвало събиранията за молитва или не е намирало нищо привлекателно в тях, сега да участва в тях с !'плямл радост г разбирано. Не с ли Еполптлясащо, ЧР Господ обеща Своето лично присъствие точно във връзка събирането за молитва? Той каза: "Защото там, където двама или трима са събрани в Мое име, там съм и Аз посред тях" (Мат 18:20).

Наистина, най-велик характер носи събирането за разчупване на хляба, защото с него е свързано по осо - бен начин поклонението. Но колко много се нуждаем в този свят от назидание чрез служението на Словото и от молитвата. Когато отидем в славата обаче, в дома на Отца, няма да чуем гласа на пророк или молител. Тогава няма да се нуждаем от тях. Тогава прославените вярващи ще държат "златни чаши, пълни с тамян, които са молитвите на светиите" (Откр. 5:8), но те не са собствените им молитви, а молитвите на (основно из- раилски) светии, които още ще са на земята; и те ще могат да принесат тези молитви като свещеници пред ^ога. МО'\ИТВИТР на зрмята га благоухание на небесата. Често считаме молитвата за лишена от стойност. Но тя в никакъв случай не е, тя по-скоро се възнася като блдгоу-уянир ппел Бога. Който съвършено може да я оцени. Не, на небето нито ще се молим, нито ще пророкуваме. Това беше за земята и ще премине завинаги, когато дойде съвършеното (1. Кор. 13:10). Но това, което ще остане, което ще остане завинаги, е нещо, което можем да започнем още в наши дни - поклонението -поклонението пред Божия Агнец.
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Разгледахме доста неща за истинската църква, "цър - квата на живия Бог". Занимахме се с нейния характер, призвание и предназначение и видяхме начинът, по който тя трябва да се изявява напрактика, разглеждайки отделните събирания като църква. Във всичко това нашата основа беше Божието слово, не човешкото сливи, ндпримор това на "СЕРТИТР пттти". Хората винаги имат много мнения и учения (Мат. 15:9; 1. Тим. 1:3; 4:1;

Кол 2:22; Евр. 13:9), Бог обаче има и признава само едно учение (Йоан 7:16-17; Деян. 2:42; 13:12; Рим. 6:1/; 1. Тим 1:10; 4:6; Тит 1:9; 2:1,10; 2. Йоан 9). И Той е предрекъл в Своето вярно слово, че ще дойде време "когато няма да търпят здравото учение, а ще си натрупат учители по своите страсти, за да им гъделичкат ушите, и като отвърнат ушите си от истината, ще се обърнат към басните" (2. Тим. 4:3-4). Пагубно развитие - ще отвърнат ушите си от истината'. Днес живеем в последните дни, когато ще настанат тежки времена (2. Тим. 3:1).

За нас възниква въпроса: Ще следваме ли здравото учение на Божието слово? "А възможно ли е изобщо?", може да възрази някой. Този въпрос наистина е основателен. Защото ако сравним казаното от Божието г-.лппп чд събранието с онова, което християнството днес представлява, пред нас се отговаря една бездънна пропаст, която изглежда непреодолима. От една страна пг-пгтто р;пч/мн иямрпрния които всяко Божие дете ще признае; от друга страна състояние, което напълно противоречи на тези намерения. От една страна учението на Словото за едното тяло, от друга страна безброй разнородни общности, изповядващи християнството. Какво объркване, какво раздробяване може да се
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каже, на онова, което някога излезе толкова съвършено от Божията ръка!

Какво трябва да се направи? Да се примирим? Да оставим нещата на самотек? Да продължим както досега? Да се усамотим? Не, хиляди пъти - не! Бог има едно "Ти обаче" (2. Тим. 3:10,14; 4:5), има път за онзи, който желае да е верен - път, по който единството на Божиите деца, заради което умря Господ Исус (Йоан 11:52), може да се осъществи, дори в дните на най-голям упадък и ширещо се разцепление. С тази тема бих желал да се занимаем в настоящата глава. Тя е глава, в която се правят практически заключения за наученото в предходните глави. Редица от тези заключения мижи да изглеждат за някои от моите скъпи читатели много тежки к невъзможни, и те наистина с?- противни на плътското естество - но това са заключения, които прави вярата и които водят до богато благословение. Цената може и да е висока; но нека сме уверени - Бог не оставя нищо да Му бъде подарено. Защото Той възнаграждава тези, които Го търсят (Евр. 11:6).

Достойна обхода

Когато Бог ни представя Своята воля, когато ни по - казва отношенията, в които ни е въвел чрез Своята благодат, Той ни увещава и да съобразяваме личното си поведение с нея. Тази е последователността и тези са ППСЛРДСТВИЯТД на практика. Първо учението, след това обходата. Така например първите две глави от Посланието до ефесяните ни показват божествените поуче-

;;;;.-* 3^ СЪбрЗ.ПИСТС. Н" г' ^"1апд чт-пт,птя - глчвя ^ Р РЛТТО

включване - започват увещанията, които се присъеди - няват към първите две глави.

"И така, аз, затворник, за Господ, ви моля да живеете достойно за званието, на което бяхте призовани, със съвършено смирение и кротост, и дълготър-
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пение, като си претърпявате един на друг с любов и се стараете да запазите единството на Духа във връзката на мира. Има едно тяло и един Дух, както и бяхте призовани към една надежда на вашето звание; един Господ, една вяра, едно кръщение, един Бог и Отец на всички, Който е над всички, чрез всички и във всички" (Еф. 4:1-6).

Бог ни предупреждава три пъти в Своето Слово да се обхождаме достойно. Изключвам от броенето пасажа от Филипяни 1:27, защото съдържа друга дума за "обхода" [роШепота1 = гражданин съм, обхождам се). Думата обаче, която се среща в следващите места е "репра^ео" = "обхождам се, ходя, живея".

В 1. Солупци 2:12 се казва: "и ви подтиквахме да живеете достойно за Бога, Който ви призовава в Своето царство и слава."

В Колосяни 1:10 сме увещани да "живеете достойно за Господа и да Му бъдете угодни във всичко."

Тук обаче (в Еф.) увещанието е да живеем достойно за званието, на което сме били призовани. То се при - съединява към поучението от втората глава, където събранието се представя като новия човек, едното тяло, святото Божие обиталище в Духа. Всички истински Божии деца формират това прекрасно събрание, те са съграждани на светиите и членове на Божието семейство. Това е званието, на (или "съобразно") което бяха призовани. И ние трябва да се обхождаме достойно за званието си, и тук се включва запазвпиртп единството на Духа.

Колко сериозно е наставлението на Святия Дух, щом

КОГаТО СГсШО. дума ла 
заии.зЬиНС СДШхСТТ-СТЗ 1;ь1 ,^,уХ2. С?

необходими съвършено смирение и кротост, и дълго- търпение. Той добавя: "като си претърпявате един на друг с любов." Единството на Духа трябва да се запази "във връзката на мира". Колко много сме престъпили спрямо това Слово. Какви борби са се водили дори
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между истински Божии деца тъкмо когато става дума за "правилното място" и свързаните с него въпроси! "Претърпявайте си един на друг с любов" - "във връзките на мира." Нека Господ ни помага да изявяваме тази нагласа!

Преди да се спра на значението и запазването единството на Духа, бих желал да обърна внимание на три различни области (аспекти) на единството, които ни описват тези стихове. Като цяло са седем единици, но те се разпределят в три области, чието разбиране е полезно за нашите размишления.

Три области на единството

О СТИЛийе ц: ДО и Са ПОСйЧбНИ ТрИ ДуХОВНИ Ои/уаСТИ Ни

единството, които се различават по своята същност една от друга. Първата област се характеризира с Духа, втората с Господа, третата с Бога, Отца, като източник на единството.

1) "едно тяло и един Дух" - тази е областта на истинското, божествено общение. Има само едно тяло, което, както вече видяхме, се формира от Святия Дух. Всяко Божие дете, което в този момент е на земята, принадлежи на това тяло, тялото в неговия времеви аспект. Това единство е наречено единството на Духа, защото Святият Дух е формиращата сила и неговата спойка. Той е и Този, Който поддържа жива "едната надежда" в нас, т.е. да видим Христа и да бъдем с Него в славата.

2) "един Господ, една вяра, едно кръщение" - тази е областта (или единството) на публичната изповед, на християнската изповед. Докато първата област се характеризира с истинско общение в силата на Святия Дух, тази втора област обхваща цялото християнство. Това е сферата на управление на Христа на земята. Ето защо се казва: "един Господ". Вярно е, че тази област включва и онези, които по някакъв начин, а било
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то и само външно - например чрез някакъв християнски катехизис - изповядват Христа като Господ, т.е. че тук се включват и християни само по име, но не е този предмета на размишление на това послание. За да го видим трябва да се обърнем към други части на Новия Завет, например към 2. Тимотей. И по-късно ще го сторим. Места обаче като Матей 7:21-23 и 25:11-12 показват, че човек може да изповядва Христос като Гос - под и въпреки това да погине. Но Божието слово по принцип изхожда от това, че изповедта е истинска. Така е и в Посланието до ефесяните. Тук не се разяснява по нататъшното развитие на християнското свидетелство.

Думите "една вяра" показват разликата между юде- изма, езичничеството н християнската вяра, която изповядват всички онези, които имат нейния външен белег - водното кръщение.

3) "един Бог и Отец на всички, Който е над всички, чрез всички и във всички" - тази е областта на универсалното единство. То има още по-общ характер от второто и включва не само християните, но и всички творения на единия Бог и Отец. Бог е "Отец", т.е. източникът на "всички", защото Той ги създаде. Той е Този, Който "дава на всички и живот и дишане, и всичко" (Деян. 17:25,28). "Негов род сме" не означава, че всички хора са Негови деца, т.е. че са новородени, но че всички сме Негови творения и сме излезли от Неговата ръка, и че Той се грижи за нас. Тий е Бог и на всички човеци, "Господ, Бог на духовете на всяка твар" (Числа 27:16). Тази е Неговата претенция. Друг е въпросът доколко творението се съобразява с нея, което също не се разяснява в разглеждания пасаж. "Над всички" посочва Божия суверенитет, "чрез всички" -Божието предузнание. Изразът "във всички" явно означава, че Божието дихание е във всички и че Той е вездесъщ. Тази е областта на творението.

Три области на единството
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Още в глава 3:9 се посочва Бог, Създателят на всич - ко. Павел започва своята молитва към "Отца на нашия Господ Исус Христос" в стих 14 със забележителното допълнение: "от Когото носи името си всеки род на небесата и на земята." Тук също виждаме универсалната област на творението, която включва в себе си всеки род на небесата и на земята. Гръцката дума за "род" е "ра1па" и всъщност означава "бащинство". Това отново ни подсказва, че "бащинството" е от Бога, т.е. от Него водят началото си всяка група творения, които са дарени с разум.

Като Йеова, Бог имаше отношения само с един народ, ни като "Отц.1 н п нашия Господ Исуг- Христос" се разглеждат всички интелигентни същества на небесата и на земята, защото всички те са създадени чрез Него и за Него (Кол. 1:16) и за слава на Исус Христос. Събранието наистина получи една особено привилегирована позиция на близост с Бога, но претенцията за "Отец на нашия Господ Исус Христос" включва всеки вид творение, което Той е създал. Според Своята воля Той определя на всеки неговото място - независимо дали става дума за небесните началства и власти, т.е. за различните ангели, или за юдеите, езичниците или Бо - жието събрание. Христос обаче Той постави като про - славен Човешки Син отдясно на Себе Си "далеч над всяко началство и власт, и сила, и господство, и всяко име, с което се наименуват не само в този свят, но и в бъдещия" (Еф. 1:21).


"^глужявапт вш-гмякие р и гЬактът, че в Посланието до ефесяните толкова много се набляга на универсалното бащинството на Бога. Мисля, че е така, за да

СС Б;1';; С'^2 "-г\ агиг\ ПОАЯТЯ пр\лпгт ндл КОЯТО ХРИСТОС

ще е Глава, Цялата Вселена ще Му се покори като прославен Човешки Син "това, което е на небесата и това, което е на земята" (Еф. 1:10).

Разгледахме три области на единството - сферата на божественото общение, сферата на християнската из-
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повед и сферата на творението. Но колко жалко, че днес всяка една от тези области се отрича в християн - ството! Единият Дух, Който формира едното тяло се заменя от множество човешки духове и мнения, което намира своя израз в създаването на безброй много общности. Единият Господ се измества от повеленията на една така наречена "духовна класа" и единият Бог, Създателят, става излишен поради множеството научни теории за произхода на човека. А колко важно е, че увещанията от последните три глави на Ефесяни са насочени тъкмо към тези области.

Увещанията от глава 4:1-16 са във връзка с едното тяло, областта на истинското християнски общение. И с тях ще се занимаем по-нататък.

Откъсът от глявд 4'17 ло глявя Д'91 гълържа уветття- ния свързани с втората област, сферата на управлени - ето на Господа. Ако изповядваме Него като Господ, то всеки от нас е длъжен, съответствайки на това Име, да се стреми към истинско благочестие.

От глава 5:22 до глава 6:9 откриваме увещания свър - запи с третата област, сферата па Божието творение. Било жени или мъже, деца или бащи, слуги или госпо - дари - Божиите деца са наставени да заемат съответното си място или естествените си отношения съобразно Божия ред в творението.

Но нека след този преглед обърнем внимание на първата област, на единството на Духа, което сме уве-щани да съхраним във връзката на мира.

Едно видимо единство

По времето на апостолите вярващите съставляваха едно видимо единство на земята. Все още нямаше раз - цепления, но всички християни на дадено място се съ - бираха според един принцип и имаха щастливо общение и единство (Деян. 2:42) с всички християни и християнски събрания в останалите части на страната или

Какво означава "единството на Духа"?
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в други държави, както свидетелстват Деяния на апос - толите и посланията в Новия Завет.

Но за голямо съжаление този видим израз на единството скоро бе разрушен - тайно се вмъкнаха непо- каяни християни и безбожни човеци (Юда 4), които отрекоха единствения Владетел (ав8ро1ез) и Господ (1(угюз) наш Исус Христос. Издигнаха се човеци, които говорят извратено, за да отвличат ученици след себе си (Деян. 20:30). Появата на лъжеучения и разцепления беше само тъжното доказателство, че човекът бе изоставил в голяма степен авторитета на Божието слово. Провалът и объркването, които са характерни за днешното християнство 1юкг1 -;н,-1т колко много смо со отдалечили от Божието намерение за едното тяло.

Но каква утеха за онези, за които и в тези мрачни дни Божията воля значи нещо - да, означава всичко:

Това единство ще стане явно когато Господ Исус дойде в слава и сила и се яви на целия свят със Своите Си, за да царува на земята. Всичко прилича на една верига обтегната между два бряга. Човек вижда началото и края на тази верига, но тя изглежда като скъсана по средата на потока. Божиите очи и очите на вярата виждат събранието като едно, но за естествените очи единството на Божиите деца не е видимо вече.

Какво трябва да сторим обаче на фона на тази тъжна и срамна за нас ситуация? Божият отговор, който желаем да разгледаме сега, е ясен и прост: "да запазим единството на Духа във връзката на мира." Но тук възниква въпросът'

Какво означава "единството на Духа"?

Е, със сигурност този израз не означава - единство на нашите духове. БОЖИЯТ път за нас не са обединения въз основа на общи виждания, мнения или доктрини. Той по-скоро представя пред нас онова скъпоценно единство, което е подействано от Святия Дух и по своя
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принцип включва всички части на тялото Христово. Божието слово не познава и не признава Аруго единс -тво. Каква е стойността на всяко друго единство? То никога няма да надмине своя човешки произход.

Да запазим единството на Духа не означава да го създадем, но да го съблюдаваме и съхраняваме. Това е практическото реализиране на истината, че има "едно тяло и един Дух". В живота си да не признаваме никоя друга единица освен от Божия Дух; това означава да запазим единството на Духа.

Следователно, "единството на Духа" е онази сила и онзи принцип, чрез който истинските Божии деца ставдт '-'писобни да ходят заедно. ни пътя на вярата в единството на тялото Христово съобразно техните ис -тински отношения. Неговото съхраняване е нравственото изпълнение на това единство или казано иначе, е съхраняването на отношението ни със всички светии според Божия Дух.

Не "единство на тялото"

От значение е, че не сме увещани да запазим "единството на тялото". Това би означавало, че да вървим с всяка част на Христовото тяло, независимо от връзките, в които се намира тя или нейния живот на практи -ка. Тогава дори най-голямото зло не би трябвало да ни кара да се отделим от нея. По-нататък ще видим, че това не е учението на Писанието; защото запазването На единството на Дула принуди телни е свързани с ой- щението и връзката с една божествена Личност. Но ако Божието събрание се намираше все още в своето богоугодно и здравословно състояние, то на практика нямаш да има разлика между двата израза "единството на тялото" и "единството на Духа".

Що се отнася обаче до запазване на единството - ние не можем нито да запазим нито да разрушим единството на тялото; то се съхранява от Святия Дух, Който

Неосъществимо напрактика?
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обитава сред събранието и свързва в едно всички части на тялото Христово с Главата на небесата. Въпреки болезнения провал на човека - това единство остава, защото Святият Дух остава.

Неосъществимо напрактика?

Независимо колко голям е провалът, колко покваре -но е състоянието на отговорната църква, Свещеното Писание никъде не счита, че Божията истина не може да се практикува и общението на Святия Дух не може "я ,-р гт-хряни рожиитр унртттдния, воля и думи са винаги приложими и трябва да се прилагат. Бог, както вече казахме, предузпа покварата и злите дни; въпреки това Гои ни увещава да се стараим /\а запазим сдинст вото на Духа във връзката на мира. Бог не ни увещава за нещо, което не може да стане на практика повече.

Тъкмо Посланието на Юда и късните послания на Павел, Петър и Йоан, които описват опасните времена на "последните дни" (2. Тим. 3:1) и наличието на много антихристи в "последно време" (1. Йоан 2:18), нито за миг не предполагат, че истината няма да може да се практикува. Напротив! Апостол Йоан например говори много в своето второ и трето послание за обходата на вярващите. Той говори за обхода я истината, обхода според Неговите заповеди и за държане на истината.

Въпреки объркването и разцеплението сред христи -янската изповед, Бог ни държи отговорни да изразяваме на практика истинспа за едните тяло. При юьи ис трябва да държим истината на теория, но чрез нашите пътища и отношения да сме едно свидетелство в дейс - твителност за едното тяло. Свидетелство против всичко, което го отрича.
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Първа стъпка - отделяне

Първата стъпка към запазването единството на Духа е отделянето от всякакъв вид зло, което има най-различни форми на проявление и може да се изявява като морално, практическо зло и зло в поучението. Първата ни задача и задължение според 2. Тимотей 2:19 е да се отделим от всичко, което е противно на Христа:

"Всеки, който изповядва Господното име, да отстъпи от неправдата."

Отделени по този начин, нашият дял е ибщениуг" ш Святия Дух; защото Той прославя Христос (Йоан 16:14). Но тъй като Неговата цел е да прослави Христос, Той по необходимост трябва да ни развърже от всичко, което се противопоставя на Христа и да ни свърже с онова, което Му е угодно. Дано всеки читател вземе присърце този принцип! Той дава яснота и прави пътя лесен.

Следователно, това не е въпрос на частите на тялото; защото те (казвам го с дълбок срам и преклоне - ние) напрактика са се смесили и свързали с всякакъв вид зло; въпросът става изключително въпрос на Христа, на Божия Дух, Който Го прославя и ни държи в общение с Христос, Главата. Не става дума да имам добри чувства към моя християнски брат. Това в края на краищата може да го има в хиляди общности. А желае ли Бог да съществуват хиляди общности? Или по-скоро е вярно, че има само едно тяло? Без съмнение! Бог казва: Има едно тяло. Е, тогава всички разце-

Т1ИПТТТ.ТСТ ТТ ГТЧ^РТ-Т 1"Д ТТГЮТТ^Г" Т-ТоГ'0 ПДТ-З ПО Д СТ Т^ДУТЗО ЛЯ Р^П--

ря? Напусни ги!

Това звучи сурово, но този е Божият път - единственият път, който Той посочва. Никой не знае по-добре от всезнаещия Бог, Който е създал човешкото сърце, колко горчиво и болезнено е по принцип да се прек-

Неосъществимо напрактика?
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ратят заради Господа ценени и изградени отношения. Понякога раздялата минава през нашето семейство. И все пак, ако църковната обвързаност не е според Неговата воля, ако в нея не можеш да практикуваш единството на Духа - напусни я!

Напусни я дори да смяташ, че трябва да останеш на едно осъзнато като погрешно място, за да противопоставиш на злото доброто, за да се възползваш от доброто си влияние за подобряване на нещата там! Бог не подобрява онова, което е отпаднало от Него. "Отстъпи от неправдата!", е отговорът на Господа. Неправда е всичко, което не съответства на изявената Божия воля;

е всичко, което води Исгилши си ит човешка м поля. Колко много неправда има тогава в християнството!

Не считам, че задачата ми сега е да назова по име и да заклеймя публично разнородните форми на злото в християнската изповед. Нека цитираните тук и там стихове и пасажи говорят сами за себе си. Освен това в една предходна глава13 посочих как Господ преценя днешното състояние на християнството. Но едно е вече ясно - задължението, да, бих казал привилегията на всяко Божие дете е да се раздели с всички противни на Писанието принципи и системи на християнска основа. Християнството като такова е тръгнало по пътя на "икуменията14", но този е пътят за "Вавилон" (Откр. 17 и 18). Единството на Духа не се постига чрез безбожни обединения, но - като първа стъпка - чрез отделяне от онова, което е погрешно и противно на волята на Господа. "И чух друг глас от небето, който ктр.тиг"

Излезте от нея, народе Мой,


зи уи лС у\ас^.^а^".с г _''^<'у'"'"тд й ,, г^п мр гпппрлягпе язвите й; защото греховете й стигнаха до небето и Бог си спомни нейните беззакония" (Откр. 18:4-5).

14

глава 4; Лаодикия - християнството в неговата последна фаза обединяване на всички християнски, а отчасти и нехристиянски религиозни течения
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Невъзможно е да сме едно достоверно свидетелство за единството на Божиите деца и да останем обвързани с онова, което на практика отрича това единство.

Понякога вярващите остават във връзка с църковни общности, където съзнателно не могат да дадат израз на важни принципи от Писанието. Те се опитват да оправдаят своето непокорство, - защото то не е нищо друго - извинявайки се, че там имали по-големи възможности за служение и по-широк кръг от дейности. Те се обосновават, че ако се отделят от това, което са осъзнали като неправилно, ще са по-ограничени в слу- жението си прел Госпола.

Но това са погрешни, противни на Писанието раз- а съждения. Най-напред винаги трябва да внимаваме * личното ни състояние и личните ни връзки да ш иг такова естество, че Господ да може да ги одобри. Едва тогава - както след малко ще видим - ще сме чисти съ - дове, които Господ ще може да употреби по Своя си начин в Своето служение. Когато с покорство напредваме в Неговото Слово, Неговата изявена воля, Господ ще ни отвори толкова врати и ще ни даде толкова възможности за служение, колкото не сме в състояние да използваме. Верният остатък слуша успокоителните думи на Господа: "Ето поставих пред теб отворена врата, която никой не може да затвори" (Откр. 3:8). Следователно, не отворените врати за свидетелство и възможностите за служение трябва да са на първо мя - сто, но отделянето от всичко, което не е угодно на Го - спода. Ние не можем сами да си отваряме врати, хората и техните институции също не могат. Но когато Той отвори врати, тогава никой не може да ги затвори. Можем спокойно да минем през тях.

Принципът на отделянето намираме и във 2. Корин-тяни 6:17:

"Затова, излезте изсред тях и отделете се, казва Господ, и не се допирайте до нечисто, и Аз ще ви приема."

Неосъществимо напрактика?
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Трябва да бъдат прекратени всички взаимоотношения, които позорят Христа. Между другото, схващане -то, че човек може съзнателно да има взаимоотношения с някакъв небиблейски принцип, поучение или практика и въпреки това лично да не е засегнат - е безбо - жно: Аз може лично да съм свободен от даденото лошо нещо, но чрез практическото си общение с него аз съм напуснал общението на Святия Дух. Затова Божието слово се отнася и за нас: "Всеки, който изповядва Гос- поднето име, да отстъпи от неправдата."

Второто послание до Тимотей описва упадъка на християнството в последните дни. Учудващо е колко често в него се среща призива за отделяне от злото. Споменава се на общо шест места, съответно в друг контекст н с лплтги ллтми'

"Но избягвай нечистите празнословия..." (гл. 2:16)

"Всеки, който изповядва Господното име, да отстъпи от неправдата." (гл. 2:19).

"А в един голям дом съдовете не са само златни и сребърни, но и дървени, и пръстени; и едни са за почтена употреба, а други за непочтена. Обаче, ако някой очисти себе от тези заблуждения, той ще бъде съд за почтена употреба..." (гл. 2:20-21).

"Избягвай младежките страсти..." (гл. 2:22).

"Отказвай се от глупавите и невежи спорове..." (гл. 2:23).

"имащи вид на благочестие, но отрекли се от силата му,' и иш ишки.ии стриди" [т. 3..3).

Когато апостолът сравнява християнството от последните дни с един голям дом, където "съдовете не са само златни и сребърни, но и дървени, и пръстени; и едни са за почтена употреба, а други за непочтена", той
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обвързва с това и призива да се очистим от съдовете за непочтена употреба, т.е. да се отделим от тях, за да станем съдове за почтена употреба. Това себе-отделяне наистина е един болезнен процес, но той е първата крачка към единството на Духа.

Някой е казал, че човек може да се отдели от лошите неща, но не и от истински Божии деца. Това не е вярно като цяло. Наистина със скъпоценния метал се има предвид вярващия; но той не е задължително съд за почтена употреба на стопанина, само защото е от злато или сребро. Ако например някой златен съд е покрит с паяжини и Р бил чяхвърлрн в мазето, той със сигурност няма да е почтен за стопанина, ако бъде поставен на празнично украсените маси, покрити с ослепително бели покривки. Вярващото Божие дете също може л? бъде съд за непочтена употреба, ако е нечисто поради своите взаимоотношения. Ние трябва да се отделим от такива, що се касае до общението ни на практика, колкото и болезнено и унизително за нас да е то. Но тъкмо чрез това отделяне човек става съд за почтена употреба: "Обаче, ако някой очисти себе от тези заблуждения, той ще бъде съд за почтена употреба, осветен, полезен на стопанина, приготвен за всяко добро дело" (2. Тим. 2:21) И колко утешително: Отношенията на тялото Христово остават незасегнати от всичко това. Слава на Бога!

Обърнете внимание на изразите от стихове 19 и 21 "всеки, който" и "ако някой"! Те показват, че отделяне - то, което се очаква от нас, е пещи лично. "Всеки, който изповядва Господното име", т.е. се числи към Господа, е отговорен лично да отстъпи от неправдата. Пред Господа никога няма да можем да оправдаем личнсча >-и изневяра с изневярата на другите. Ето защо е толкова важно, но и толкова скъпоценно това: "Ги обаче", от Второто послание до Тимотей.

Очистване в три насоки

403

Очистване в три насоки

Считам, че това "очистване" може да се осъществи в три насоки или казано иначе - в три области. То става изцяло според обстоятелствата на отделния човек, където той може да изпълни заповедта на Господа от 2. Тимотей 2:19,21.

Първият случай е най-лесен за разбиране - не казвам за осъществяване. Ако някой вярващ християнин се намира в дадена установена християнска организация, където не може да живее нито единството на Духа, нито мпжр ла промени властващите там принципи, то той е задължен да се отдели от тази организация. Само така може да стане съд за почтена употреба.

Вторият случай е по-словен и може би не е приемлив за всеки читател. Да предположим, че някое Божие дете има практическо общение с такива, които изповядват, че се събират единствено в името на Господ Исус. Макар те в църковно отношение да заемат угодното на Бога място, може да се случи сред тях да се разпространява зло в практическата им обхода или поучение. Тогава всеки по отделно е нужно с любов и дълготърпение да изяви злото на местното събрание и да събуди съвестта на братята и сестрите. Но ако с времето всички усилия останат напразни - усилия, в които са се включили и околните събрания - тогава даденият човек трябва да напусне тази група според 2. Тимотей 2:19,21.

Нека подчертая още веднъж казаното, за да предпазя от прибързани и недуховни практики: 1) Злото трябва л д р явно и ла носи характер, който би оправдал отлъчване. 2) Отделянето може да е само най-крайната мярка след като е била положено всяко мислимо усилие и дълготърпение. Затова нещата тук са по-сложни, отколкото в третия случай. 3) Второто послание до Ти- мотей не показва този аспект, но той не е по-малова- жен: Въпросът дали местото събрание може да се раз-
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"Ето, стоя на вратата и хлопам"
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глежда като общност за в бъдеще, не може ла се определя от отделния човек, но само от най-близкото, или по-добре най-близките събрания.

Но Словото от 2. Тимотей 2 може да се приложи и в чисто личната сфера. Вярващият може да общува с други Божии деца (нямам предвид общение на Господна трапеза). Някой ден обаче той ще трябва да установи за свое голямо съжаление, че тези Божии деца не ходят в истината (2. Йоан 4), защото например държат друго учение или тъй като той и семейството му са застрашени в нравствено отношение. Колко боли, когато се установи НРЩО подобно у такива, които са били купени със същата цена на Неговата кръв както и ние! | Но трябва ли, можем ли тогава да имаме общение с * такива хора? 2. Тимогей 2 дава и и тизи случай отговора на въпроса.

^

Право на лична преценка

Това са много сериозни неща и Божиите повеления са толкова дълбоки, че човек - а често и вярващия - се опитва да избяга от всеобхватните, практически последствия. Той започва да се търси аргументи. Бог не търси аргументи, Той заповядва. Вярата не търси аргументи, тя се покорява. Неверието обаче ги търси и се обосновава, че човек в крайна сметка имал право на лична преценка. Но ние трябва изцяло да отхвърлим подобни мисли. Никой човек няма право да имам собствено мнение по божествените въпроси. Единствено Бог има право за това и Той ни споделя Своята воля и Своите намерения. От нас се иска да слелваме тази Божия воля и това води до единството на Духа; а изо - ставянето й - до разпокъсаност, до сектантство.

Нека запомним, че Христос на небесата е Глава на тялото и че тялото е тук единствено за Главата! Тогава няма място за онова, което прославя човека, за неговите амбиции, гордост и самодоволство. Всичко те са

умрели за вярващия на Христовия кръст, кръстът, който разкри пълния провал на човека.
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Гордост и самодоволство - не бяха ли тези белезите на Лаодикия, на християнската изповед от последните дни? Бих желал да обърна вниманието на читателя към втората част от глава 4 на настоящата книга, където размишлявахме за посланието до Лаодикия и чухме присъдата на Господа за това събрание: "А така, поне - же си хладък - нито студен, нито горещ, - ще те изплюя

от устата Си" (Откр. 3:16).

Колкото и унизителни да са тези неща сами по себе си, толкова голямо е и благословението, че Бог ни спо - деля Своята присъда над ситуацията в християнството около нас. Трябва да се научим да виждаме всичко през Неговия поглед, за да можем да преценяме, както Той преценя. Винаги е особено радостно да сме едно с Него и Неговите намерения. Но как бих могъл да се отвърна от нещо грешно, ако изобщо не го считам за грешно?

Ето защо трябва да разгледаме истинския характер на днешното християнство в светлината на Божието слово; затова и молбата ми тук е да осмислим още веднъж казаното в глава 4. Защото сега се намираме пред практическите заключения, които трябва да извлечем от всичко онова, което сме научили. И посланието до Лаодикия дава (Откр. 3:14-22) още няколко важни поучения от устата па Господа, к""^" ^р.т.рлят допълнителна светлина върху разглежданата тема. При това си мисля за стиховете 19-21 от втората част на това послание, КОИТО НарОЧНО ОСГсШИЛ, -за да 1.П ирСДСТйГ;^ ССГ;!.
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Показание

След като Господ се обърна в стихове 14-18 до ангела на църквата, т.е. до отговорните лица, а с това и до цялата църква, в стих 19 Той се обръща към всеки поотделно и то към отделния вярващ, който може да е свързан с мъртвата християнска система на Лаодикия. На него Той казва:

"Онези, които любя, Аз ги изобличавам и наказвам;

затова бъди ревностен и се поти.!" (ст. 19)

Нека обърнем внимание: Господ НР чака два света:

Той наказва само онези, които люби - синовете (Притчи $ 3:11-12; Евр. 12:5-6). Тях желае да доведе до покаяние за тяхното състояние и връзки, и в Своето намерение не рядко използва болезнени начини на възпитание. Той не призовава отговорната църква, християнството като такова - Той възнамерява да ги изплюе от устата Си!, -но поради Своята благодат и любов се грижи за Своите Си, за да ги поправи. Той се стреми да събуди съвестта на онези, които люби.

Колко утешителна е тази истина, възлюбени приятели, когато се замислим за цялото това страдание, за сериозните болести и други тревоги, през които Него -вите - поне така мисля - преминават в особена степен в наши дни! Не е ли така сякаш Господ удвоява Своите изпълнени с любов усилия в последните дни за да ни -ако е необходимо - учи и чрез наказания и ла ни предпази или освободи от Лаодикия, която ни заобикаля както въздуха? Светът може злорадо да сочи на мно-

ГОбпоЙНИТР ТПУЛНПГТИ НЯ Кпжист няппл' чмо лДзчо 1"^-

ем, защо ни ги изпраща Господ. Той има Своята благословена цел - нашето освещение.
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Призив към. всеки поотделно

"Ето, стоя на вратата и хлопам; ако някой чуе гласа Ми и отвори вратата, ще вляза при него и ще вечерям с него, и той с Мене" (ст. 20).

Колко сериозен е тук Господ! Той стои на вратата. Той е заел Своето място извън християнската система, защото не желае да се съедини с нейното покварено нравствено състояние. Но и другото е също толкова вярно - християнството в състоянието на Лаодикия е затворило вратата пред Него. Тя го оставя да стои вън, тя не Го желае. Не трябва ли това ПОЛОЖРНИР на нещата да ни накара дълбоко да се смирим?

Но Господ прави нещо толкова утешително, нещо, което е мил израз на копнежа па Неговото сърце спрямо Неговите - Той хлопа, не на вратата на Лаоди- кия, но на сърдечните двери на всеки от Своите Си15. Виж, скъпи читателю, Той не те е изоставил, Той хлопа и на твоята врата. Със сигурност често Го е правил. Никога ли досега не си усещал, как скъпия Господ е стоял на твоите сърдечни двери и е желал да бъде до - пуснат? Дали и тази книга, която държиш в ръцете си не е част от това хлопане? Той е пълен с дълготърпе- ние и благодат и желае не само да ни освободи от оковите, но и от приспивателния дух на Лаодихия.

Да чуваш гласа на Господ Исус е едно, да Му отвориш вратата е нещо друго. Нужни са и двете. Мнозина спират до т.рппто. Те ЧРСТО са чували гласа на Господа, чули са много добри проповеди, имали са някой друг полезен разговор и са разбрали някои неща; но си остава! >- 1иоч. Те ::с от^рят '-т-ппртп ги за Учителя. Наистина не е достатъчно да чуеш гласа на Господа. Той търси покорство, следване на Неговото Слово от любов

15

Този стих няма нищо общо с проповядването на Благовестието, както често се тълкува
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към Него. Това означава да отвориш вратата. "Ако някой ме обича, ще пази словото Ми; и Моят Отец ще го възлюби и Ние ще дойдем при него, и ще направим обиталище у него" (Йоан 14:23).

Може би и ти си един от онези, които все още се намират в Лаодикия и позорят Господа с връзките, които продължават да поддържат. Има много "причини" да се остане в тези взаимоотношения, някои гласове ще те посъветват така. Но не е този гласът на Господа, на добрия Пастир. Той не само идва при Своите овце, но винаги ги извежда от местата, които не са Му угодни (Йоан 10:3). Не желаеш ли да отвориш вратата на Онзи, Който умря за теб и те търси с толкова много любов? Колко жалко, ако не сме в състояние да отворим на Възлюбения, когато Той хлопа, както невястата от Пе -сен на песните.' "Отвори ми, сестро моя, любезна моя!..." (П. на П. 5:2)

Вечерята

Господ ще влезе при онзи, който чуе Неговия глас и отвори врата и ще вечеря с него, както и той с Него. Господ никога не допуска някой да му прави подаръци и ако ние Му отворим вратата малко преди края на времето на благодатта (затова говори вечерята), Той ще ни благослови богато.

Тук Господ описва две благословения. Той ще вечеря с нас. Това е първото благословение и наистина е пре - красно. Когато Той ЛОЙЛР, Той ни разкрива цялата Си благодат. Да, Господ влиза в нашите обстоятелства и ги споделя с нас. Загрижен ли си какво ще мислят твоите

ППИЯТРЛН ДК"Г" МЯТТЛЯРТ/ПТТ тдот-г ггч-г^а татттлз тта т"гт"->-"т-1 тг

се обърнеш от всичко, което си разпознал като грешно в Божията светлина? Страхуваш ли се от последствията поради отделянето ти заради Него? Той знае всичко това. Бъди спокоен! Той ще дойде при теб, ще се сни-
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ши в Своята благост и ще вкусиш от цялата Му благо - дат - ако Му отвориш вратата.

Второто благословение надминава първото. Той ще ни позволи да вечеряме задно с Него. Той има насърце да ни издигне при Себе Си и Своите намерения, висо -ко над обстоятелствата, които ни създават трудности тук. Той желае да имаме общение в славата с Неговата достойна за прослава Личност, с Неговите интереси, да, с Неговото сърце. Това може да означава само най-дълбока радост, "...нашето общение е с Отца и с Неговия Син Исус Христос. И това ви пишем, за да бъде пълна вашата радост" (1. Йоан 1:3-4).

Когато Господ говори за вечерята винаги си спомням за милата картина с учениците от Емаус от Лука 24. Те

гр ппибипяуя V лпмя от РПУГЯЛИМ КЪЛРТГ) ТТПРЛИ тпи лтш

^ - - ^ - - - - ./ г-1 - - - - - - 1 ,/------
' - I-!"'" - ^ 1-1 г - 1-1 -

Господ бе разпнат. Вървяха унили заради Презирания и Разпнатия, Когото мислеха за мъртъв. Но изведнъж към тях се присъедини един Непознат, Който им гово - ри по един неповторим начин за Христовите страдания и следващата ги слава (1. Петр. 1:11). По късно признаха: "Не гореше ли в нас сърцето ни, когато ни гово -реше по пътя и когато ни откриваше Писанията?" (Лука 24:32).

Селото им вече се виждаше. Непознатият се държе - ше, като че ли отива по-надалеч. Щяха ли да оставят тази тайнствена Личност да продължи нататък? Тогава от устните им излезе това, което Неговото сърце копнееше, поради което Той хлопаше на сърдечните им двери: "Остани с нас, защото с привечер п денят вече с превалил" (ст. 29). Така Той влезе при тях и им бе гост, готов да яде заедно вечерята. Но неусетно ситуацията се промени - гостът стана домакин. "И когато седеше с тях на трапезата, взе хляба, благослови, разчупи и им го даде." Сега Той вечеря с тях. И когато разчупваше хляба, те Го познаха. Дали не са видели белезите от гвоздеите на ръцете Му?
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Възлюбени, и днес ще преживеем същото, ако Му отворим вратата. Тогава Той ще влезе в нашите обсто - ятелства. Нещо повече, Той ще ни се открие, а това не може да се сравни с нищо. Ако лично Го допуснем, и сега става дума за нещо напълно лично, тогава Той ще направи ценно и за нашето сърце онова, което е скъпо за Неговото сърце в общ план, и ще ни направи способни да оценяхме отношенията, които Той самия е създал между светиите.

Друг един принцип - тесният път

Ако досега разглеждахме първата крачка за запазване единството на Духа и открихме, че то се корени в отделянето от всяко зло, от всичко, което е противно ка Христа и на Божията истина, някой може да запита:

Трябва ли тогава сам да вървя по пътя? Изолацията ли

е Божието намерение за мен?

Съвършеното Божие слово дава един ясен, радостен

отговор и на този въпрос:

"Обаче, ако някой очисти себе си от тези заблуждения, той ще бъде съд за почтена употреба, осветен, полезен на стопанина, приготвен за всяко добро дело. Избягвай младежките страсти и заедно с тези, които призовават Господа от чисто сърце, се стреми към правдата, вярата, любовта, мира."

(2. Тим. 2:21-22).

Най-напред нека припомня Божия принцип: Той няма да даде сила и светлина за втората крачка, докато не се направи първата, югава онеаи, кити ^а л пи;1рйБ;и'^;

с покорство на вярата, ще преживеят една утешителна и скъпоценна опитност - по този начин, отделени в общението на Святия Дух, те ще срещнат други, които са сторили същото преди тях; и така ще могат с радостни сърца да са заедно в единството на Божия Дух.

Друг един принцип - тесният път
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Бог прави вярващите, които са се очистили от съдовете за непочтена употреба, да намират общение с "онези, които призовават Господа от чисто сърце" (ст. 22). "Заедно с тези" - това е общение.

Така че пътят съвсем не е самотен, не означава изолация; но понеже дните, в които живеем са лоши, то според практическото общение и единството на Духа, пътят е тесен, т.е. отделени от всяко зло чрез Божия Дух. По широтата на своите принципи той обхваща цялата Божието събрание. В основата си или съобразно принципа си този път е достатъчно широк да приеме всяка част на тялото Христово; но той е и достатъчно тесен, за да се премахне внимателни злото отсред вярващите, което позори Господа. Защото онези, които са събрани в единството на Духа. ревностно ще внимават никакво зло в поучението и практиката да не ограби общението на Духа.

Каква привилегия, но и каква отговорност в тези дни на разпокъсаност, да имаме предвид в ума и сърцата си всички части на Христа - също и онези, които не са събрани по същия начин в общението на Духа! Няма нито едно Божие дете на земята, което да няма право на моята любов, на любовта на всички светии. Но тази божествена любов, която не трябва да се променя в силата на своето естество, която обаче често трябва да се променя в начина си на изразяване, съобразявайки се с отделните обстоятелства - тази любов към братята никога не бива да се отделя от покорството на Божиите заповеди. "По това познаваме, че обичаме Божиите деца - когато обичаме Бога и изпълняваме Неговите заповеди" (1. Йоан 5:2). Истинската любов никога няма да желае да иаосгсши иътя на истината и светлината, само защото другите братя не ходят по него. Но тя ще се опитва да въведе братята в тази светлина с "връзката на мира", за да може да върви с колкото се може по - вече братя по пътя за слава на Господа. Нека запомним
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- никога не можем да направим злото добро, като го смесим с доброто!

"Там съм и Аз посред тях"

Ако искаме да запазим единството на Духа, нека не търсим, къде би могло да има Божии деца! Къде ли няма да ги намерим? Те може да са тук обвързани с нравствено зло, там да са свързани с лъжеучение. Нека не търсим също, къде бихме намерили повече любов на дело и готовност за помощ. Защото ако любовта не е придружена от истината, тя не е божествената любов. Любовта "се радва заедно с истината" (1. Кор. 13:6). Не,

не е този пътя до целта.

Единството на Духа не е някакво обикновено общ" - ние на християни, което мнозина са се опитали да по - стигнат под различни названия. Човеците са създали множество единства и са свързали Христовото име с тях, именувайки ги една или църква(та). Но пътя за вярващите е по-обикновен и смирен - той трябва само да изпитва, въз основа на Божието слово, къде се изпълнява на практика единството на Духа. Святият Дух е Този, Който свързва ведно Божиите деца и ги събира около личността на самия Христос. Само там, където се събират при Него като център, там, казва сам Господ Исус, "съм и Аз посред тях" (Мат. 18:20).

Никаква независимост

Запазването единството на Духа не е съвместимо с

Аула пи НСЗи;>;;С:;;.12СТТ2.. СлОД""0'1' И'пдтт,к ППИМеО Ще

поясни това. Нека предположим - а и често се е случвало Святия Дух да действа точно така - една група обикновени християни се отделя от християнските организации и се събира единствено в името на Господ Исус. Те може изобщо да не разбират, че признаването
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на едното тяло е божествената основа за тяхното събиране. Те може все още да не са чули нищо за единството на Духа. Въпреки това, чрез отделянето си от онова, което са познали чрез Духа като грешно, те са свързани с всички онези, които като резултат от същото действие на Духа са тръгнали преди тях по този път и са получили повече светлина за богоугодната ос - нова на събранието. Но колко лесно могат да залитнат и да се свържат под една или друга форма със злото!

Дори това да не се отдаде на врага веднага, не е възможно да приемем, че те биха могли да се събират по Божията воля с едно обновено чрез Духа разбиране и същевременно да отхвърлят онова, което същия Дух е подействал в другите преди тях.

Т^1^-^гггт^т^г\ /чц/^п/-" ттг" ттпттапз тх тгп ттт^тлття"оя ттплг^ия

независимост. Но ако тези християни, които са се събирали отначало в силата на Божия Дух просто в името на Господ Исус, заемат една независима позиция, те напрактика ще застанат извън единството на Духа. Колко жалко, когато нещо, което е започнало по Дух, завършва по плът - в някоя нова секта!

Остатък

И така, онези, които според Матей 18:20 се събират единствено в името на Господ Исус, може да са само малък остатък - Господ говори за двама или трима. Тогава НРКЯ ля пп\шим, ЧР три са нетната, които от край време характеризират верния остатък:

2) строго спазване на основни принципи;

3) искрена болка и дълбоко съкрушение за състоянието на Божия народ, което позори Господа.
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Не, Божият Дух не пророкува, че тези времена ще завършат с всеобщо приемане на Божията истина и всеобща правда и мир, но Той пророкува за всеобщото отпадане. Вече видяхме това. Дори тогава обаче Той има остатък, който наистина държи за Него. Този остатък пророчески е видян в посланието до Филаделфия (Откр. 3:7-13).

"Остатък" е един мил израз, който описва нещо, което е било отначало. Той е същевременно и един тъжен израз. Ако всички бяха останали верни, нямаше да има "остатък". Цялото щеше да се запази. Но понеже масата (-Р отклони е утешително, че има остатък, който показва какво трябваше да е и да остане цялото. И когато верният остатък се отдели от злото на християнството, плава Господ му дава правото да ходи в светлината на Божието събрание и в единството на Духа, колкото и да е голяма покварата наоколо.

Те не са събранието. Те никога няма да претендират, че са. Те дори няма да имат претенции, че са "остатъкът". Но по отношение на поклонението и техните събирания за назидание и молитва, те ще се ръководят от онези принципи, които Бог е дал като ред за всяка подробност на Своето събрание, когато нещата все още бяха добре. Защото Божиите принципи не могат да се отменят, колкото и дълбока да е покварата. Остатъкът знае това и действа според него. Като резултат той притежава всички привилегии на Божието събрание, да, личното присъствие на самия Господ Исус. Те са удостоени да преде тавляват 11егивоги събрание па зе мята, когато Той е посред тях.

Господ одоОри верния остатък: "защити ти шпиш. малко сила, и пак си опазил Моето слово и не си се отрекъл от Моето име" (Откр. 3:8).

"имаш малко сила." - Остатъкът от последните дни на християнството няма претенции, че притежава го-
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ляма сила и власт, които бяха характерни за първите дни на църквата и след Петдесятница. Той по-скоро признава упадъка на християнското свидетелство, част от което е самия той. Претенцията от друга страна за голяма сила за вършене на велики дела не е нищо друго, освен отричане на настъпилия упадък и поквара в християнството. Щастливи са хората, които не симулират нещо, което нямат!

"опазил си Моето слово." - Остатъкът цени над всичко Словото на Господа и се ръководи в своите ко - пнежи и по целия си - било общ или личен - път от него. Той копнее във всичко, което върши или вярва за:

"Така казва Господ". Всичко, което не намира своето основание в Божието слово г-р изоставя като чиста

Гра/^ии.ия и чиьеШКО уЧСНИС. ЩйСТЛИЕИ Си ХОриТи, ЧИЙТО

водач и единствен авторитет е Неговото Слово! Те ще пребъдват вовеки, както трае вечно самото Слово на Господа (1. Йоан 2:17; 1. Петр. 1:25).

"не си се отрекъл от Моето име." - Остатъкът не изоставя нищо от онова, което Господ Исус е открил за Себе Си в Своето слово. Скъпоценното име на Господ Исус Христос - Яков го нарича доброто име (Яков 2:7) -включва цялата истина за Неговата личност, Неговото дело и Неговия авторитет. Остатъкът държи здраво за името Му и не се отрича от него, за разлика от света, който Го презира. Той изповядва това Име пред човеците, т.е. признава Неговата абсолютна божественост, Неговото съвършено човешко естество, признава Го като Спасителя, Учителя, Господа, застъпника и Пър- восвещеника на Своите Си. Остатъкът не признава никакво друго име за център и събирателно, освен Неговото. Щастливи хора! Те още тук имат посред Себе Си Онзи, Който ще е Центърът на небесата завинаги.

Желаем ли и ние да сме част от този остатък, който един ден ще чуе одобрителните думи от устата на нашия скъп Господ? Тогава нека излезем вън (Евр. 13:13)
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и да отправим погледа си към Него в нашите бурни дни, докато стигнем до сигурния пристан за вечна утеха и блаженство!

"Успокоява бурята и вълните й утихват. Тогава те се веселят, защото са утихнали. Така Той ги завежда на желаното от тях пристанище." (Пс. 107:29-30)
